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ح
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 کے تحت ""منظر

 

ا می قدر یہ کے عنوا ن

 

 ہ یتا  سیاسی تحرج ک –فکری" ج

 

ر

 

ح
 کا جا

 

ت

 

کے و جود  میں آ نے ا و ر  ا س کی سرگزط

 

 

ث
ق
ِ و 

 

لاف ر د ِّ عمل کے ہے۔ مقالہ گارر  کے مطابق، جہان یہ تحرج ک، د ر ا صل، حاکمان

 

کی آ مرا نہ ج ا لیسیون کے ج

ِ ا قتدا ر  نے بھی  طور  پر ا بھری

 

 کو محدو د  کرنے کےتو د و سری طرف، صاحبان

 

سیع لیے و   ا س تحرج ک کے ا ثر و  ر سوح

 کیے

 

ی چار  صدیون میں تشکیل ج ا نے جس کےنتیجے میں  ا و ر  منظم ا قدا مات

 ہل
پ

ا ر یخ کی 

 

ی  و ر ثہو ا لا ا صلامی ج

 

ح ث

ر ی  حد
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 سکور س ا و ر  ا و ر  ا موی حکمرا نون قدر یہ طرح متاثر ہوا ۔ لہذا  

 

  پسندا نہ د

 

ث
ب
 ا ع، د ر ا صل، قدر یہ کے عدا 

 

ر

 

ح
کے مابین 

 ھانچے کے مابین ا ج ک نظرج  

 

و متی د
جک
جس کے نتیجے میں مسلمانون کا  سیاسی کشمکش کا آ ئینہ د ا ر  تھا-ا تیجبری فکر پر مبنی 
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ی و ر ثہ

 

ح ث

ی چار   حد

 ہل
پ

ا  چاہیں تو ہمیں 

 

ی و ر ثے میں صحیح کو سقیم سے ج د ا  کرج

 

ح ث

تحریف کا شکار  ہوا ۔ ا و ر  ا گر ہم ا پنے حد

ا ر یخ کو مدنظر ر کھنا ہو گا۔

 

 صدیون کی ج

دساظت جدلیلت مْ همارج جىبُُٝت  :للإبذاُ الؽّشي مضج اللٕخحن ٠ألُت ا س شمار ے کا چوتھا مقالہ "

 کے تحت "مً دًىان "ؤحىاط الجىاط

 

 "ا جناس ا لجناس" کے  کے عنوا ن

 

مفتی محمد عباس شوستری کے د یوا ن

 ہ یتا  ہے۔ یہ 

 

ر

 

ح
 ج ا نی شعر" کی صنعت کے ا ستعمال کا جا

 

ا شعار  کو بطور   نمونہ پیش کرتے ہوے  فنِ شعر گوئی میں "د و  ر

ا  ہے کہ مقالہ فار سی ا و 

 

 کرج

 

 ث
ح
ا 

 

 سے تخلیق شدہ ا شعار  کے نمونے صا منے ر کھتے ہوے  یہ ج

 

ر  عربی کے ج ا ہمی ا متزا ح

 ر ی حسن میں ا ضافہ ہو 
ۃ
ا 

 

 کے صا تھ ا ستعمال میں لا جاے  تو ا س سے نہ فقط شعر کے ع

 

ا گر ا س فن کو پور ی مہار ت

ا ثیر بھی د و چندا ن ہو جاتی ہے۔ ضمنی طور 

 

ا  ہے، بلکہ ا س سے شعر کی ج لاغی ج

 

پر یہ مقالہ مفتی محمد عباس شوستری  جاج

 

 

 ث
ح
ا 

 

 ج ا نون پر تسلط کو ج

 

 کے فار سی ا و ر  عربی ر

 

 کے صا تھ صا تھ ا ن

 

 کے ا ثبات

 

کی فن شعر گوئی میں کمال کی مہار ت

 

 

 ج ا نون پر تسلط، فن شعر گوئی میں مہار ت

 

 کا مختلف ر

 

ا  ہے کہ ا ن

 

 ج

 

کرتے ہوے  معاصر شعرا ء کےلئے یہ پیغاس چھور

 کےلئے کتنا ضرو ر ی ہے۔

 ” The Role of Women’s Political Activity in Promotingس شمار ے کا ج ا نچوا ن مقالہ ا 

a Practical -Islamic Values and Services to Society: Ms. Farakh Khan

“Exampleکی بہم ر صا نی میں خوا تین کے کرد ا ر   کے 

 

د مات

 

، نیز سماجی ج

 

ر و ع
ف
 سے ا صلامی ا قدا ر  کے تحفظ ا و ر  

 

عنوا ن

ا  ہے۔ یہ مقالہ 

 

 کو بطور  عاس ا و ر  کو ا جاگر کرج

 

د مات

 

ا مور  خوا تین کی سیاسی سماجی ج

 

 کی عالمِ ا صلاس کی چند ج

 

 خان

 

ر ح
ف
مز 

 ا و ر  

 

د مات

 

 کےلئے ج

 

ر و ع
ف
 ا صلامی ا قدا ر  کے 

 

د ا د  ج ا کستان

 

کرد ا ر  کو بطور  خاص پیش کرتے سیاسی سماجی میں مملکت ج

ر ا ئض بہترین طریقے سے ا نجاس د یتی ہیں، 
ف
 خوا تین، جہان ا پنے خاندا نی 

 

ا  ہے کہ مسلمان

 

ا کید کرج

 

ہوے  ا س ا مر پر ج

ا کید، خوا تین میں 

 

و ہان ا نہیں سماجی سیاسی فعالیت سے بھی کنار ہ کش نہیں ر ہنا چاہیے۔د ر ا صل، ا س مقالے کی ج

 کی ا نجاس د ہی کے حوا لے سے موجود  ا س ا ستعد

 

د مات

 

 ا و ر  سماجی ج

 

ر و ع
ف
لاقی ا قدا ر  کے 

 

ا د  کے ار پر  پر ہے جو ا صلامی ا ج

ر مائی ہے ۔
ف
د ا و ند تعالی نے ا نہیں و د یعت 

 

 ج

 لاے  گا۔

 

 بطور  ا ر مغان

 

 کی سوغات

 

ِ لم و  د ا نش کےلئے، معرفت و  بصیرت

 

ا  مجلہ نور  معرفت کا یہ شمار ہ بھی تشنگان

 

 ی
خ قت

 

 

 مجلہ، یرمد

 ا کٹر      

 

   محمد حسنین ڈ



ز ) 70:مسلسل شمار ہ ، 4شمار ہ:16جلد:                   نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 
ی 
ا  ا کتو

 

 (2025ڈ سمبرن
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and moral-social capital are not merely material inputs but 
divinely entrusted resources (amānāt), whose utilization is 
governed by ethical responsibility, social welfare, and spiritual 
accountability. The significance of this research lies in addressing 
the ethical vacuum created by contemporary economic 
paradigms, which largely reduce production to profit 
maximization, thereby fostering imbalance, exploitation, and 
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education can integrate all factors of production into a coherent 
ethical and Tawḥīdic framework and translate these principles into 
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analytical methodology, the study critically examines Qur’anic 
verses, Prophetic and Imamic traditions, the practices of earlier 
prophetic models, and selected Islamic economic scholarship. The   
analysis highlights that Islamic economic education redefines 
production as an integrated process encompassing worship, social 
arrogance and fostering humility and gratitude.  
The study adopts a qualitative design employing descriptive 
and analytical methods. The Islamic philosophy of production; 
integrating material advancement with spiritual and moral 
values—offers a coherent, humane, and ethically grounded 
paradigm capable of addressing contemporary challenges such 
as economic inequality, environmental degradation, and the 
excesses of consumerism, responsibility, and constructive 
stewardship of the earth (istiʿmār fī al-arḍ). The study argues that 
embedding these concepts within educational curricula, family 
structures, and social institutions can cultivate a generation 
oriented toward moderation, responsible productivity, and 
collective well-being. In doing so, Islamic economic education 
offers a value-driven and sustainable alternative that harmonizes 
material development with moral and spiritual growth. 
 

Keywords: Islamic Economics; Production; Capitalist System; 
Social Need; Qur’an and Economy; Factors of 
Production; Ethics; Distributive Justice. 

 

لاصہ

 

 ج

ہے۔  کرتی مطالعہ پیش ا و ر  تربیتی جامع، تحلیلی کج  کے عناصر کا ا  ا و ا ر پید فکر کے تناظر میں یا قتصاد  ا صلامی تحقیق یہ

ا  ہے کہ ا صلامی یہموضوع  ید مقالے کا بنیا

 

 مین میں معیشت و ا ضح کرج

 

، حیو ،ج ا نی ،ر

 

ا ت

 

،نباج

 

ا ت

 

،معدنیا ا ج

 

 ،یہسرما ت

سا نی

 

خ
لاقی ا 

 

د ا و ندِ متعال کی و صا ئل نہیں یمحض ماد  یہسرما و  سماجی محنت، لم ا و ر  ا ج

 

جن کے  ،ہیں عطا کرد ہ ا مانتیں بلکہ ج

لاقی ا ستعمال میں

 

 مہ د ا ر  ا ج

 

  کی ہے۔ ا س تحقیق ر کھتی حیثیت ید بنیا جوا ت  د ہی یفلاح ا و ر  ا خرو  ا جتماعی ،ید

 

ضرو ر ت

  ا س تناظر میں

 

ر
ض
لاقی ا و ا ر نظاس پید معاشی د ج  ہے کہ ج د  ہو جاتی ا نج  نما د ج  

 

کر کے صرف منافع ا و ر   د ا ا قدا ر  سے ج   کو ا ج

  ا فاد 
ح

 

 

ک محدو د  کر د  ث

 

، ا ستحصال ا و ر  صار فیت میں ہے، جس کے نتیجے یتاج

 

 ن

 

 توا ر
ِ
   ہے۔ عدس

 

ر و ع
ف
 کو 
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  تحقیق

 

ر
ک
لاقی کج  کے تماس عناصر کو ا  ا و ا ر  کس طرح پید تربیت یا قتصاد  ہے کہ ا صلامی یہسوا ل  یکا مر

 

ا و ر   یتوحید ،ا ج

سا نی

 

خ
ر   ا 

ف
 ندگی عملی منظم کر کے بچون ا و ر  نوجوا نون کی و ر   میں یم

 

 تحقیق ہے۔ ا س مقصد کے لیے کا حصہ بنا سکتی ر

  میں

ص

 تو
ی 

 

ف

  (Descriptive-Analytical) تحلیلی–ی

 

ِ کر ہے، جس میں گئی کی ر ا ختیار و س

 

ر آ ن
ق

  ا حاد   ،یم
ح

 ِ

 

 ث

ِ سیر ،معصومینؑ

 

   ت
ت

 

ج
ا س ا مر کو و ا ضح  مطالعہ ہے۔ گیا مطالعہ کیا و  تقابلی یکا تنقید یچرلٹر یا قتصاد  ا و ر  منتخب ا صلامی ا ءؑی  ا 

ا  ہے کہ ا صلامی

 

ِ خلق ا و ر  ا ستعمار  فی کو محض معاشی ا و ا ر پید تربیت یا قتصاد   کرج

 

د طت

 

، ج

 

 عمل کے بجاے  عباد ت

 کے ا 

 

 تی ہمہ گیر کج  ا لار ص

 

ا د ا ر ے،  ا و ر  تربیتی ہے کہ ا گر تعلیمی کرتی مؤقف پیش یہ ہے۔ تحقیق تصور  سے جور

 ا و ر  سماجی

 

 مفا خاندا ن

 

 ھانچے ج ا ہم ل  کر ا ن

 

 نسل کی یسیا  کج  تو ا  کا حصہ بنائیں نسرگرمیو کو نصات  ا و ر  عملی ہیمد

 مہ د ا ر  پید تربیت

 

، د

 

ث
ب
 ندگی معاشی کو ا پنی خیر ا و ر  ا جتماعی ا و ا ر  ممکن ہے جو ا عتدا ل، خود کفا

 

 کا محور  بناے ۔ ر

 

 

صف ی تربیت، ا قتصاد  ا صلامی :کلیدی ا لفاط
فل

 

 

 بینی یتوحید ، ا و ا ر پید ۂ

 

 ،(Tawḥīdic Worldview) جہان

لاقی

 

 ۔ترقی ا ر  ج ا ئید، ا نصاف سماجی، معیشت ا ج

 

 مقدمہ

 ا صلاس 

 

سا ن

 

خ
 ندگی کیا 

 

 ن کو ا پنی ر

 

 تعلیما کے تماس پہلوو

 

ا  ہے، ا و ر  معیشت ت

 

 میں سے منور  کرج

 

 ا ہم مید کج  سے ا  ا ن

 

 ا ن

 کے د و ر  میں

 

لاقی یا ستحصال، سود  جہان معاشی ،ہے۔ آ ح

 

 تربیت یا قتصاد   عاس ہے، ا صلامی یبے ر ا ہ ر و  نظاس، ا و ر  ا ج

ا گز

 

ر د  کو  تربیت یہہے۔  ہو چکی یرج
ف

 

 

ر ا ہم کرتی ر ہنمائی میں ا نونمید ا ن
ف

 نفیصلو معاشی ؛تمیز جلال و  حرا س کی ہے: 

لاقی میں

 

 پر مبنی عدل ؛یو  پیر ا صولون کی ا ج

 

، فہم؛ کا معیشت و  مسو ا ت

 

 ث
ح
 ر ، ا و ر  طبقاتی غر

 

ر ا طِ ر
ف
 جیسے تقسیم ا 

 ا و ر  خیر نفع مسئل کا شعور ؛

 

د طت

 

  ر صا نی کے بجاے  ج

 

ر
ک
ا ۔ و  محور  کو مر

 

کا مقصد صرف  تربیت یا قتصاد   ا صلامی بناج

 کی یبلکہ ا خرو  نہیں بیکامیا یو د نیا

 

سا ن

 

خ
 ممکن ہے خ ت  ا 

 

ث
ق
 یماا س کے ا  ،معیشت فلاح ہے، جو ا س و 

 

لاق  ن

 

ا و ر  ا ج

ک محدو د   سے ہم آ ہنگ ہو۔

 

 ج

 

د و ر ِ حاضر میں معاشی شعور  ا و ر  ا قتصاد ی مہار تیں صرف کار و ج ا ر ی ج ا  تجار تی طبقات

 بن چکی ہیں۔ تعلیمی نظاس میں 

 

ر د  کے لیے بنیاد ی ضرو ر ت
ف
 ر  
ۃ
ا  ا س لیے نہیں ر ہیں بلکہ 

 

ا ل  کرج

 

ا قتصاد ی تربیت کو ص

ر د  کو نہ صرف معاشی طور  پر خود کفیل بناتی ہے بلکہ ا سے جلال و  حرا س، عدل و  ا نصاف، ا و ر  
ف
بھی ضرو ر ی ہے کہ یہ 

 شخصیت کی تشکیل کرتی ہے۔

 

 ن

 

 جیسے ا صلامی ا صولون سے ر و شناس کر کے ا ج ک متوا ر

 

ا عتدا ل و  قناعت

1

 

لاقی ا و ر  ر و حانی نظاس ا صلامی نقطۂ نظر سے معیشت صرف لین 

 

ا س نہیں بلکہ یہ ا ج ک فکری، ا ج

 

د ین ج ا  تباد لۂ ا شیاء کا ج

 کا د ر جہ حاصل ہے ا و ر  غیر منصفانہ طریقون سے حاصل کی گئی 

 

 قِ جلال کو عباد ت

 

 میں ر ر

 

ہے۔ ا صلامی تعلیمات

ر ا ر  د ج ا  گیا ہے۔
ق
 کو و ج ا ل 

 

ث
ب
 تعلیما ا صلامی د و 

 

 ج  ضرو ر  یو  صرف د نیا معیشت میں ت

 

 ر  کا  تکمیل کی ا ت

 

 ،نہیں یعہد

د ا و ند ا لٰہی بلکہ بندگیِ 

 

 ا ہم مید کج  کا ا  یا و ر  حصولِ ر ضاے  ج

 

 کی کج  ا  ہے۔ ا ن

 

 یہکا مقصد  تربیت یا قتصاد   مسلمان
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،نیت بلکہ ا س کی ،سیکھے کا ہنرکہ و ہ صرف مال کمانے  نہیں

 

ا بع  لامیکار  ا و ر  مقصد طت  ا ص  یقہطر،سوح

 

ا صولون کے ج

عمر سے ہی معیشت کے تین بنیاد ی شعبون یعنی تولید و  ہون۔ خصوصاً طلبہ کے لیے ضرو ر ی ہے کہ و ہ ا بتدا ئی 

 یع یعنی تقسیم)Productionپیدا و ا ر )

 

 Distribution(، تور

 

 (، ا و ر  مصرف یعنی ا ستعمال ج ا  خرح

(Consumptionکے ا صلامی ا صولون سے و ا قف ہو)ا کہ و ہ ا ج ک ج ا شعور ، نفع خش  ا و ر  صاح

 

ر د  کے طور  پر  ن ج
ف

 میں ا پنا کرد ا ر  ا د ا  کر سکیں۔

 

سماح

2

 

 کے  

 

سا ن

 

خ
 ر  ا 
ۃ
 کر کیا گیا"یقیناً 

 

ا کید کے صا تھ د

 

 کو بھی ج

 

لامی ا قتصاد ی تربیت کی بنیاد و ن میں ا س ج ا ت
جس طرح ا ص

 بینی

 

 ا و یے کی بنیاد ، ا س کی جہان

 

ہوتی ہے، جو ا س کی  (Worldview) نظرج ا تی نظاس ا و ر  ا س کی د نیا کو د یکھنے کے ر

د ا  ا و ر  و ی سو

 

 بینی ماد ی ہو، یعنی و ہ د نیا کو ج

 

  ہوتی ہے۔ ا گر سی  خص  کی جہان

 

 ن پر ا ثرا ندا ر

 

 ا و ر  عمل کے تماس پہلوو

 

ح

 میں کوئی معنی 

 

لاقی ج ا بندج ا ن ا س کی ا قتصاد ی بنیاد و ن ا و ر  عملی میدا ن

 

سے منقطع سمجھتا ہو،تو پھر د ینی ا قدا ر  ا و ر  ا ج

 میں ا س کے ا قتصاد  نہیں ر کھتیں۔

 

، خوشی ا و ر  فائدے کے گرد  گھومتے ہیں ا یسی صور ت

 

 ا تی لذت

 

ےّ محض د
خ 
ی ر و 

 ا د  ہوتے ہیں۔

 

لاقی قیود  سے آ ر

 

 بینی ا ختیار  کرے، یعنی و ہ  ا و ر  سی  بھی قسم کی ا ج

 

 ا ج ک ا لٰہی جہان

 

سا ن

 

خ
لیکن ا گر ا 

س

 

خ
 ندگی کو ا 

 

 کے حسات  کتات  کا قائل ہو، ا و ر  ا پنی ر

 

 ِ قیاطت

 

ا  ہو،ر و ر

 

ی
ھ
ک

 ر 

 

ر  پر ا یمان
ح 
 کے خالق و  مد

 

 و  کائنات

 

ا نی عزت

لاقی حدو د  ا س کی پیدا و ا ر )

 

 میں ا ج

 

 کے صا تھ گزا ر نے کا مقصد بناے ، تو ا یسی صور ت

 

(، Productionکرا طت

(کے ر و یون کو قابو میں ر کھتی ہیں۔Consumption(ا و ر  مصرف )Distributionتقسیم )

3

 

د ا  کی ر ضا، محتاجون کی فلاح، ا و ر  د و سرو ن کے حقوق کا 

 

 میں ج

 

 ا ج ک بنیاد ی ا صول بن ا س کے ا قتصاد ی معاصلات

 

لحاط

ا  ہے۔

 

ے ہیں۔ جاج

 

صکی
 میں بھی د یکھ 

 

سلاس کی سیرت
ب
آ ت  کے مالی  ا سی نظریے کو ہم ا ماس جعفر صاد ق علیہ ا 

ا صحیح طریقے سے حاصل ہوا  تھا، تو ا ماس علیہ 

 

 مصر میں ا یسا نفع کماج ا  جو ج

 

نمائندے نے ا ج ک تجار تی سفر کے د و ر ا ن

سلاس نے ا س پر سخت ر د ِعمل د ج ا  ا و ر 
ب
ر ماج ا   ا 

ف
ًا مفادٗ مجالذة العُىٗ " ا س نفع کو قبول کرنے سے ا نکار  

"۔ؤَىن مً ولب الحلا٥

4

 کی و ا ضح د لیل ہے کہ ا صلامی ا قتصاد ی تربیت صرف منافع  

 

 ِ عمل ا س ج ا ت

 

یہ طرر

 پر بھی گہری نظر ر کھتی ہے۔ کمانے پر نہیں،

 

 بلکہ ا س منافع کے طریقۂ کار ،نیت، ا و ر  ا س کے ا ثرا ت

 

 و  ا ہمیت ( کیا و ا ر  )پید تولید

 

 کے تناظر میں تربیت یا قتصاد  ا صلامی ضرو ر ت

 ی حیثیت حاصل ہے، کیونکہ یہی و ہ عال  

 

ر
ک
ا صلامی ا قتصاد ی تربیت کے بنیاد ی عناصر میں "تولید" یعنی پیدا و ا ر  کو مر

ا  ہے، ا و ر  ا صلامی تربیت کے ا علیٰ

 

ر ا ہم کرج
ف
 

 

ا ت

 

 ا و ر  معیشتی ا مکاج

 

د مات

 

سا نی معاشرے کو ماد ی و صا ئل، ج

 

خ
 مقاصد ہے جو ا 

ا  ہے۔ ا صلاس میں تولید محض ا قتصاد ی 

 

ر ا ہم کرج
ف
 ق کے لیے فضا 

 

 ا لٰہی، عدلِ ا جتماعی، ر فاہِ عامہ ا و ر  جلال ر ر
ِ
ر ت 
ق
جیسے 

، سماجی ا ستحکاس ا و ر  

 

ث
ب
ر د  ا و ر  معاشرے کو معاشی خود  کفا

ف
لاقی ا و ر  تمدنی عمل ہے، جو 

 

سرگرمی نہیں بلکہ ا ج ک معنوی، ا ج
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 کر

 

 ن

 

ر
ض
ا  ہے۔ر و حانی ترقی کی ر ا ہ پر گا

 

 کی  ج

 

د مات

 

ک محدو د  نہیں، بلکہ ج

 

تولید کی تعریف محض ماد ی ا شیاء کی تیار ی ج

ا ل  ہیں۔ 

 

 کو پور ا  کرتی ہیں، بھی ا س میں ص

 

سا نی، نظم و  تدبیر، ا و ر  تماس و ہ سرگرمیان جو سی  ضرو ر ت

 

خ
تخلیق، ا فعالِ ا 

د ماتی تولید

 

ر ا د  کی ترسیل، ج
ف
 ر یعے ا شیاء ج ا  ا 

 

لًا کشتی کی حرکت ا و ر  ا س کے د

 

ی
ط

ا ل ہے۔ 

 

ی
ط
 میں  کی 

 

ر و ا یتی ا قتصاد ی نظرج ا ت

ک محدو د  تھے، لیکن بعد میں سرمایہ ا و ر  نظم و  نسق

 

 مین ا و ر  محنت ج

 

کو بھی ا س  (Management) تولید کے واا ل  ر

، ا و ر  نفع 

 

ث

 

ح
ر ا ر  د یتا ہے، جن کا ا ستعمال عدل، د ج ا 

ق
 تماس واا ل  کو ا للہ کی نعمتیں ا و ر  ا مانتیں 

 

ا ل  کیا گیا۔ ا صلاس ا ن

 

میں ص

ا ئی عا

 

، قل،، توا ج ، د وپت 

 

، ج ا ر س

 

 مین، د ر ج ا ، معدنیات

 

 کے مطابق، ر

 

 جید  کی تعلیمات

 

ر آ ن
ق
ا  چاہیے۔ 

 

مہ کے تحت ہوج

 کے لیے مہیا کی گئی ہیں

 

د طت

 

 کے تصرف ا و ر  ج

 

سا ن

 

خ
ی نعمتیں ا و ر  واا ل ِ تولید ہیں، جو ا 

لہ

سا نی محنت، طت  ا 

 

خ
ا و ر  ا 

5

:" 

ٍهُِ " ىَاوَاتٔ وَوَا فئ الِْرَِضٔ جَىئعّا وِّ ا فئ الشر َ لَكيُ ور  ر  چیز تمہار ے لیے مسخر کر  "وَسَخَّر
ۃ
 مین کی 

 

ا و ر  ا س نے آ سمانون ا و ر  ر

 کا مصدا ق  (13:45) د ی ہے۔"

 

ا صلامی تصور  میں محنت و  نظم و  نسق محض د نیاو ی سعی)کوشش( نہیں بلکہ عباد ت

د ا  کی ر ضا ا و ر  ا جتما

 

 عی خیر کے لیے ہو۔ہے، خ ت  یہ ج

 فاضلہ کے قیاس کی طرف پیش قدمی کے ر ا ستے میں ا صلاس کا پیغاس یہ ہے کہ ا ج ک  

 

ۂ

 

 ی
ح
ا لی ا صلامی معاشرے ا و ر   مد

 

ی
ط
ا ج ک 

 ا قتصاد ی ا و ر  معاشی سرگرمی میں حریص ہو، 

 

 ہے کہ و ہ پیدا و ا ر  ا و ر  د ر طت

 

ر ص
ف
ر د  کا 
ف
 ر  
ۃ
 ندہ معاشرے میں 

 

متحر  ا و ر  ر

 ا و ر  مصرف کے مید

 

لِ قدر  ہے خ ت  لیکن خرح
 
ج
 ا و ر  قا

 

 س

 

 ج ا ا ر ر

 

ث
ق
طلاح ا س و 

ص
 کی ا 

 

 شعار  بنے۔قناعت

 

 میں قناعت

 

ا ن

ا  چاہیے 

 

 کو حریص ہوج

 

سا ن

 

خ
"مذموس ہے۔تولید میں ا 

 

( کرے،  تولید کے معاملے میں "قناعت

 

 مصرف)خرح

 

سا ن

 

خ
ا 

 ِ فکر ا و ر  یہ ثقافت معاشرے میں

 

 کو حل کرنے کے لئے۔خ ت  یہ طرر

 

کلات

 

ص
ط
 ر ا خ  ہو ا پنے لئے نہیں بلکہ معاشرے کی 

 محض  جاے ، تو و ہان ا قتصاد ی مسئل جنم نہیں لیتے۔

 

سا ن

 

خ
 پیدا  ہوتی ہیں خ ت  ا 

 

ث
ق
 ا س و 

 

کلات

 

ص
ط
تماس ا قتصاد ی 

 میں  (Consumer) صار ف

 

 کرنے میں حرص و  ہوس د کھاے  ا و ر  محنت و  پیدا و ا ر  کے میدا ن

 

بن جاے ؛ یعنی خرح

 ا ختیار  کرے۔

 

 پیدا  قناعت

 

 ندگی ہے جو بحرا ن

 

 ِ ر

 

 ا و ر  طرر

 

 کے  کرتی ہے، یہی سوح

 

ا و ر  پور ے معاشرے کو فقر و  ا حتیاح

 ندگی گزا ر ے۔ د لدل میں د ھکیل د یتی ہے۔

 

 کو جو محتاجی کی ر

 

سا ن

 

خ
ا  ہے، نہ ا یسے ا 

 

ا صلاس نہ ا یسے معاشرے کو پسند کرج

6

 

 ج ا د ہ حصول

 

 ج ا د ہ سے ر

 

ہے، جہان  (Profit Maximization) سرمایہ د ا ر ا نہ نظاس میں تولید کا بنیاد ی مقصد منافع کا ر

 ھاے ۔ 

 

ر
ح 
 ج ا د ہ 

 

 ج ا د ہ سے ر

 

 کو ر

 

 ث
ح
ر ا د  کی ا نفرا د ی ا فاد 

ف
 ج ا د ہ ہو ا و ر  جو ا 

 

 ا ر ی قیمت ر

 

و ہی چیز پیدا  کی جاتی ہے جس کی ج ا ر

 کی تکمیل، 

 

لاف ا س کے، ا صلامی ا قتصاد ی نظاس میں تولید کا مقصد صرف ماد ی فائدہ نہیں بلکہ معاشرتی ضرو ر ت

 

ر ج
ح 

ر یب کر
ق
سا نون کو خالق کے 

 

خ
ا  ہے۔معاشی عدل کا قیاس ا و ر  ا 

 

  ج

 ج ا  شے کی قلت ہو  ا س بنا پر بعض قسم کی تولید کو ا صلاس میں و ا خ ت  کفائی کا د ر جہ حاصل ہے:

 

د طت

 

ا گر سی  ضرو ر ی ج

ر ا د  کی کوشش پر موقوف ہو،
ف
ر ا ہمی صرف چند ا 

ف
ا  صرف ا قتصاد ی عمل نہیں بلکہ شرعی  ا و ر  ا س کی 

 

تو ا س کو مہیا کرج

ا  ہے۔

 

ر یضہ بن جاج
ف

 کے مطابق، 

 

ا گر تولیدی سرگرمی کا محر  نیت صاح ہو، یعنی معاشرے کی بہتری،  ا صلامی تعلیمات
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 جید  میں

 

ر آ ن
ق
ا  ہے۔ 

 

 بن جاج

 

، تو یہ عمل عباد ت

 

د طت

 

د ا  کی ج

 

ِ ج

 

 ق کا حصول، ا و ر  بندگان

 

لََةُ " جلال ر ر فَإذٔاَ قضُٔيتَٔ الصر

وا الَلَّه كَ  وا فئ الِْرَِضٔ وَابتَِغُوا ؤَ فَضِنٔ اللَّهٔ وَاذكُُُِ َُ فَاٌتَشُِٔ  قِ   "ثئرّا لرعَمركيُِ تُفِمحٔوُ

 

 کی ا قتصاد ی ج د و جہدیعنی ر ر

 

سا ن

 

خ
ا 

 کرو ("

 

لاس

 

 کو فضلِ ا لٰہی)ا و ر  ا للہ کا فضل ج

 

لاس

 

إُٔ تزَكََ خَيرِاّ الوَِصٔيرةُ " ،180سور ہ بقرہ،آ یہ  ا و ر   (10:62) جلال کی ج

ا عَلىَ  بئنَ بألِىَعِزوُفٔ حَكًّ َٔ وَالِْقَِْ كئنَ لمٔوَِالدَٔيِ  ے جا ر ہا ہو(کہا گیا ہے۔"الِىُتر

 

 (180:2)خیر)ا و ر  و ہ کچھ مال چھور

ر ماج ا  کہ ا گر کوئی خص  
ف
 نے "مال" کے بجاے  "خیر" کا لفظ ا ستعمال کیا ہے۔ 

 

ر آ ن
ق
 یہ ہے کہ ا س مقاس پر 

 

لِ توجہ ج ا ت
 
ج
قا

  کر جاے ، تو ا سے و صیت کرنی چاہیے۔

 

ھلائی" چھور
 
پ

 ندگی کے ا ختتاس پر "کوئی 

 

 ہے کہ  یہ ا پنی ر

 

 کی علاطت

 

تعبیر ا س ج ا ت

ھلائی کے لیے ا ستعمال 
 
پ

  ا و ر  مشرو ع طریقے سے حاصل کیا گیا ہو ا و ر  سماجی مفاد  ا و ر  واا می 

 

ر

 

ح
 کو جو جا

 

ث
ب
ا صلاس ا س مال و  د و 

ا  ہے۔

 

ر کت شمار  کرج
ح 
 کی ا صل حقیقت کو ہی  ہو"خیر" ا و ر  

 

ث
ب
 پر صریح ر د  ہے جو مال و  د و 

 

 گمرا ہ کن نظرج ا ت

 

یہ تعبیر ا نُ

 ُ
ح 
ہد کو فقر  سمجھتے ہیں۔ر ا  

ُ
 

 

 ا صلاس کو سمجھے بغیر ر

ِ

ا  ہے جنہون نے ر و ح

 

 کرج

 

 ا ہدو ن سے بیزا ر ی کا ا علان

 

 ر

 

 ر  پرطت
ۃ
ا 

 

 ع

 

ا صلاس ا نُ

 بنے بلکہ صا مرا جی ا و ر  

 

ر ا ر  د ج ا ، ا و ر  جن کے یہ ا فکار  نہ صرف ا صلامی معاشرے کی پیش ر فت میں ر کاو ت
ق
کے مترا د ف 

 ہموا ر  کر گئے۔

 

ا ستحصالی عا قتون کے لیے میدا ن

7

   

 ج ا آ  یہ

 

ر ا ر  د  بھی و ظیفہ ینیہے، بلکہ ا سے د  یتید   ترغیب کی سرگرمی ینہ صرف تولید ت
ق

کے عمل کو  ا و ا ر ہے۔ پید یتی

 ا و  

 

ر د  کے ر و حانی یہجاے ، تو  یکھاسے د  یےخ ت  ا س ر
ف

 کی ر فاہ ا و ر  د نیا کمال، ا جتماعی 

 

ا   کا و سیلہ بیکامیا و  آ خرت

 

بن جاج

  ہے۔

 

ر آ ن
ق

 کی یمکر 

 

سا ن

 

خ
ا  ہے کہ ا 

 

ر ماج
ف
  یتولید و ا ضح 

،ی  فاعل

 

 ر  ا س کے لم، تجربہ ا و ر  محنت کا نتیجہ ت
ۃ
 ہوتی ا گرچہ بظا

ر ے میں ا لٰہی طت  کچھ مشیتِ یہ ہے، مگر د ر حقیقت

 

ح
سا نی کے د ا 

 

خ
 و   کوشش، تدبیر ہے۔ ا 

 

 ن

 

د ا  کے ا د

 

ا و ر  محنت، ج

ا بع ہے توفیق

 

َُ ۔"کے ج ثوُ ا تَحُِْ أيَتُِي ور َُ Oأفََََ ًِ ٌحَِ َُ أأٌََتُيِ تَزرَِعوٌُهَُ أَ جو تم  یکھاکو د   تم نے ا س کھیتی کیا "الزرارٔعوُ

 ۔(64-56:63" )؟ہم ا گانے و ا لے ہیں ا ج  تم ا سے ا گاتے ہو  بوتے ہو؟ کیا

 ج  آ  یہ 

 

ع ہے جبکہ مولدِ حقیقی ہیں جو و ا ضح کرتی ،ہیں مکمل تفسیر کی ا فعالی توحیدِ  ا ت

ی 

 

لت

 فاعل ج ا 

 

سا ن

 

خ
 ا للہ تعالیٰ کہ ا 

ا  ہے کہ تولید شعور  ا جاگر کیا یہ میں تربیت یا قتصاد  ہے۔ پس ا صلامی

 

 ۔شعور  سے ج د ا  نہیں یتوحید عمل بھی یجاج

ا ، بلکہ قل،، تجربہ، مشاہدہ ا و ر  صا ئنسی پر موقوف نہیں عمل کو صرف و ی یتولید ا صلاس،

 

ی
ھ
ک

ا س کا  کو بھی یےتجز ر 

 کر حصہ مانتا ہے۔

 

ر آ ن
ق

 و ی تعلیم نے بعض صنعتون کی یم

 

ر ا ہ ر ا طت
ح 
 ر  کو 

 

سور ہ ۔ ہے منسوت  کیا یعےکے د

  
ت

 

ج
 ٔ كيُِ "، 80 ،آ یہا ءی  ا لا ٍَاهُ صٍَِعَةَ لَبوُسٕ لر  ر ہ بنانے کی "،  "وَعَمرىِ

 

 (80:21) "صنعت سکھائی ا و ر  ہم نے ا سے ر

ٍَا"سور ہ ہود ، ٔ ٍَا وَوَحِي ٔ ٍَعٔ الِفُمِكَ بأٔعَِيٍُ  عمومی لیکن (37:11) بنا۔" کے مطابق کشتی ا و ر  و ی نگرا نی یا و ر  ہمار "وَاصِ

 کے لیے

 

سا ن

 

خ
 کو ا 

 

 قل، و  فطرت

 

ر آ ن
ق
ر ا ر  د  یکا فطر ر ہنمائی یتولید طور  پر 

ق
 ہے۔ یتاسرچشمہ 

 کو ا للہ تعالیٰ 

 

سا ن

 

خ
ِ تجز ہ،ا نگیز ینے و ہ فطر ا 

 

 کرے،  ا کو بہتر طور  پر پید ءہے کہ و ہ ا شیا شعور  عطا کیا ا و ر  تکنیکی ،یہقوت
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ر و ے  کار  لاے ، ا و ر  خود  کفا
ح 
 پر 

 

 و صا ئل کو کم خرح

 

ث
ب

 کج  ا   تولید میں تربیت یا قتصاد  ا صلامی ر ا ہ پر چلے۔ کی و  ترقی 

لاق، نیت جامع ا و ر  متحر  عنصر ہے جو نہ صرف معیشت یساا 

 

ر ا د  کے ا ج
ف
ا  ہے بلکہ ا 

 

شعور   ینیعمل ا و ر  د  ،کو فعال کرج

 ا لٰہی ا و ا ر ج لا بخشتا ہے۔ پید کو بھی
ِ
ر ت 
ق
   ،عدلِ ا جتماعی ،کا عمل ا گر 

 

ر
ض
ِ خلق کے شعور  سے 

 

د طت

 

 قِ جلال، ا و ر  ج

 

 ینر ر

 کو ر و حانی یسیا  کج  ر ہتا، بلکہ ا  نہیں سرگرمی ید نیو محضہو، تو و ہ 

 

سا ن

 

خ
ا  ہے جو ا 

 

 بن جاج

 

فلاح  ا و ر  ا جتماعی یبلند عباد ت

۔ہے کے سنگم پر لے جاتی

8

 

 

 یلی عناصر)قدر تی و صا ئل(

 

 تولید)پیدا و ا ر ( کے د

ۂ 

 

ی
لی ف

 

ج
 کو 

 

سا ن

 

خ
د ا  و ند متعال نے ا 

 

ا  و  جوا ر ح عطا ا للہ بناج

 

ض
ع
ر ما کر کر، ا 

ف
 کے لئے تسخیر کر

 

سا ن

 

خ
 کو ا 

 

 مین و  آ سمان

 

 ، ر

 عطا کر

 

 کو آ ر ا س کرنے جیسی نعمات

 

 کو کاس کرنے ا و ر  ر ا ت

 

 مین کو آ ج ا د  کرے۔ کے،د ن

 

 کے  یہی چاہا ہے کہ و ہ و ہ ر

 کو ا ستعمال کرتے ہوے ،قدر تی و صا ئل جیسے ج ا نی، مٹی، ہوا ، ر و شنی،معدنیا

 

 ا و ر  ا پنی صلاحیات

 

ا ت

 

،حیوا ج

 

ا ت

 

، نباج

 

ت

و ن ا و ر  سرگرمیو

 

 ی
لت
 ر یعے ا س د نیا کو آ ج ا د  کرےکاشتکار ی جیسی فعا

 

۔تولید کے بنیاد ی عناصر و  واا ل  میں ن کے د

 ر ا ئع کی بنیاد ی حیثیت ہے۔

 

  قدر تی و صا ئل ا و ر  د

 

ر ، د ر حقیقت ا  ج  قدر ت

 

ح
 خا

 

 کے د

 

 ،ہیں عطا کرد ہ نعمتیں ا للہ کی فطرت

 کی ءجو ا شیا

 

د مات

 

 ر  ۔ہیں ا ستعمال ہوتی میں ا و ا ر  پید ا و ر  ج
ۃ
 ما

 

 ج  ا قتصاد  ینِبعض ا و قات

 

 مین ا ت

 

" کا لفظ ا ستعمال "ر

 کی ،کرتے ہیں

 

 مین ا و ر  ا ن

 

 مین سطح نہیں کی مرا د  صرف ر

 

ا  ہے جو ر

 

ج ا طن  کےسطح پر ا و ر  ا س  کی بلکہ و ہ طت  کچھ ہوج

موجود  ہے۔ میں

9

ا ئیا ا و ر  ختم نہ ہونے و ا لی قدر تی کی مٹی 

 

ا ل  ہیں و صا ئل میں ا نہی بھی نتوا ج

 

 ۔ص

  

 

 میں یا قتصاد  کی آ ح

 

 مین سوح

 

 مین یعنیپر موجود  فضا ) ر

 

 ا ہمیت ہی یسیو  جگہ( کو بھی کے ٹکڑے پر قائم ہونے کی ا س ر

 مین حاصل ہے جیسی

 

 لِ تجد ا ج  جو ختم ہو جانے و ا لے  ہوتے ہیں یسےو صا ئل ا  قدر تی بعض کو۔ خود  ر
ج
ا قا

 

ہلاتے  د  ج  ج
ک

۔  چرا گاہیں ،پتھر، لوہا، مٹی،خاس تیل :جیسے،ہیں

 

گلات

 

 کی ءطت  ا شیا یہا و ر  خ ی

 

د مات

 

مؤثر کرد ا ر  ا د ا   میں ا و ا ر پید ا و ر  ج

ِ  ۔کرتے ہیں

 

ر آ ن
ق

  کی حقیقت یہسے  یمکر 

 

د

 

 کی قدر تی یہہے کہ  جا سکتی ا ج

 

سا ن

 

خ
 و صا ئل ا للہ کے ا ر ا د ے سے ا و ر  ا 

ے ہیں ا ج   میں کے نتیجے یعملدا ر 

 

صکی
 میں ا ج   تو گھٹ 

 

ر کت ا و ر  ا ضافہ ہو سکتا ہے۔ ا ن
ح 

10

و صا ئل کو چار   طور  پر قدر تی عاس 

ا  ہے کیا تقسیم ا قساس میں

 

ر  )جیسے آ بی قدر تی۔1:جاج

 

ح
 خا

 

، چشمے، د ر د

 

 مین۔2 (ہو غیر ا ج  :ج ا ر س

 

 ر عی ر

 

 تجار تی ،ر ہائشی ،)ر

 معدنیا۔3 (ہو غیر

 

ا ،)جیسے ت

 

،4 (ہکوئلہ و غیر ،لوہا،تیل : سوج

 

ا ت

 

 ا و ر  چرا گاہیں۔حیوا ج

 

گلات

 

 ۔خ ی

 

 مینج ا نی )

 

 پر حیا ر

 

 (سرچشمہ ید کا بنیا ت

 مین ج ا نی

 

 پر حیا ر

 

ا گز ید کا بنیا ت

 

 جید جاندا ر  کا و جود  ممکن نہیں بھی سی  سرچشمہ ہے۔ ا س کے بغیر یرا و ر  ج

 

ر آ ن
ق
ا س  ۔ 

  کو نہا حقیقت
ح

 

 

  میں ث

 

 بیا جامع ا ندا ر

 

ا  ہے:  ن

 

ََ الِىَاءٔ كنُر شَيِءٕ حَيٕٓ کرج ٍَا ؤ  ندہ چیز یعنی، (وَجَعَمِ

 

 ر  ر
ۃ
 کو ج ا نی ہم نے 
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 ی ا ء : ۔کیا ا سے پید
ت

 

ج
  آ  یہ (30)ا 

ح
 

 

 ندگی د لیل یحصر کی ا س ا مر ث

 

ا تی ؛تماس صور تیں کی ہے کہ ر

 

 ،ا نیحیو ا  ج  ہون  نباج

سا نی

 

خ
سا نی غیر ا ج  ہون  ا 

 

خ
۔پر منحصر ہیں ج ا نی،ا 

11

 کے لیے ید نے ا س بنیا ا للہ تعالیٰ 

 

سا ن

 

خ
حکمت ا و ر   ،قیمتج لا نعمت کو ا 

ر ما مصلحت کے صا تھ مہیا
ف

  نہ ا تنی ا ؛ج  

 

  کا موخ ت  ہو۔ کم کہ ۃ لاکت کہ فساد  کا صت ت  بنے ا و ر  نہ ا تنی ا د ہج  ر

 

ر آ ن
ق

و ا ضح  

 مین

 

ا  ہے کہ ا للہ نے ر

 

ر ا ر گاہ بنا کے لیے کو ج ا نی کرج
ق

 خیر ا و ر  مختلف صور تون میں کیا یجار   ا سے ا س میں ا ،ج  

 

 ،کیا ہد

 کے نہ ہونے کی ،یںا و ر  کنو یںچشمے، نہر جیسے

 

 ج ا ر س

 

سا ن

 

خ
ا کہ ا 

 

 میں ج

 

 تدبیر یہیٹھا سکے۔ ا س سے فائدہ ا  بھی صور ت

 کی

 

  ہے کہ ج ا نی ا س ج ا ت

 

 نظاس کا حصہ ہے۔ منظم ا لٰہی کج  بلکہ ا  عنصر نہیں طبعی کج  محض ا  غمار

  

 

ر آ ن
ق

  کج  ا  میں ا و ا ر کو تماس واا ل ِ پید ج ا نی گارہ میں کی یمکر 

 

صت
 ی  ا 

 

 کے ج ا نی حیثیت یا ر

 

 حاصل ہے، ج ا لخصوص ج ا ر س

ا  ہے۔ ا س کی

 

 ِ توجہ بناج

 

ر
ک
 ج ا ر  ج ا ر  مر

 

ر آ ن
ق
 تماس آ بی یہو جہ  کج  ا  کو، جسے 

 

  ہے کہ ج ا ر س

 

ر  کا ا صل منبع ہے؛ ا گر ج ا ر س

 

ح
 خا

 

د

 کا ج ا نی ہو سکتی یہو جہ  ید و سر ۔طت  خشک ہو جائیں یںا و ر  نہر جھیلیں ا ،ج  نہ ہو تو چشمے، د ر 

 

 ر عی ہے کہ ج ا ر س

 

 صنعتی ،ر

سا نی

 

خ
 ندگی ا و ر  ا 

 

  ا فاد  خصوصی کے لیے ر
ح

 

 

  ث

 

ر
ض
ا  ہے، جو 

 

ی
ھ
ک

ر  کا تقاضا کرتی تحقیق د ج  ر 
ح 
کو عموماً  ج ا نی ر تیقد ہے۔ و  تد

ا  ہے: پینے کیا تقسیم ا قساس میں تین

 

 ر عی ج ا نی صنعتی ،کا ج ا نی جاج

 

 ر عی ۔ موجود ہ بحث کا تعلق صنعتیج ا نی ا و ر  ر

 

 ج ا نی ا و ر  ر

 ج ا نیکرد ا ر  ا د ا  کرتے ہیں ید  بنیا عمل میں یا و ا ر  سے ہے، جو پید

 

ر آ ن
ق
 ر عی ۔ 

 

ر ا ر  د  کا ا صا سی ا و ا ر  پید کو ر
ق
ہے  یتاعنصر 

 و ل

 

ر

 

ح
 کے 

 

 مین ،ا و ر  ج ا ر س

 

 و ر  د  میں ا س کے ا سبات  ا و ر  ر

 

  پر خاص ر

 

 ج ا نی نیہاہے۔  یتاا س کے بہاو

 

ر آ ن
ق
ک کہ 

 

کے  ج

 ر 

 

 ا للہ تعالیٰ ا و ا ر پید یعےد

 

ر ا ہِ ر ا طت
ح 
ا  ہے۔ کی کو 

 

  طرف منسوت  کرج

 

ر آ ن
ق

 کے طور  پر پیش ا و ا ر  کو عال ِ پید ج ا نی میں 

شَجُ بِهِ، : جیسے ،مخصوص ا فعال ا ستعمال ہوے  ہیں کرنے کے لیے
ْ
خ ىًُ

َ
عْٝ ٌُ دْحِي،  ًُ ىْبِذُ،  ًُ

 ا فعال میں

 

 ۔ ا ن

  
ی ت
ط
 )
ِ
 ی  حرفِ ج ا ء )ت 

 

ا  ہے،  ت

 

 ر  کرج
ۃ
ا 

 

 تماس پید ہی ج ا نی یعنیکو ع

 

ا فعال کا محر  ا و ر  صت ت  ہے۔  یا و ا ر ا ن

12

 

 بیا 

 

ر آ ن
ق

 

 

ا  ہے:  ن

 

رٍاهُ فئ الِْرَِضٔ )کرج ىَاءٔ وَاءّ بكَٔدَرٕ فَأسَِكَ ََ الشر ٍَا ؤ  ر   ج ا نی پھر ا سی  (18:23)(وَأٌَزلَِ

 

 یعےکے د

، میو

 

  ے،ج ا غات

 

 یتوکھجور ، ا نگور  ا و ر  ر

 

سا نی کیے ا پید ن

 

خ
 ر  گئے، جو ا 

 

 ق کا د

 

  ۔ہیں یعہر ر

 

ر آ ن
ق

محض  ج ا نی میں ر و شنی کی جید  

 کی  و سیلہ قدر تی کج  ا 

 

 ن

 

 ق کے تسلسل ا و ر  فطری توا ر

 

 ر عی پیدا و ا ر ، ر ر

 

سا نی بقا، ر

 

خ
نہیں بلکہ ا ج ک عظیم ا لٰہی نعمت ہے، جو ا 

 پنپ سکتی ہے ا و ر  نہ صنعت ترقی کر سکتی ہے۔ ا سی لیے 

 

 ر ا عت

 

 ندہ ر ہ سکتا ہے، نہ ر

 

 ر

 

سا ن

 

خ
بنیاد  ہے۔ ج ا نی کے بغیر نہ ا 

لامی فکر میں ج ا نی کو ا ج ک "نعمتِ تولید"
ا  ا و ر  ا س کا  (Productive Blessing) ا ص

 

ا  ہے، جس کا شکر ا د ا  کرج

 

سمجھا جاج

 مہ د ا ر ی ہے۔

 

لاقی ا و ر  ا جتماعی د

 

 کی د ینی، ا ج

 

سا ن

 

خ
 ر  ا 
ۃ
 سمندر و ن کے حوا لے سے بھی ج ا نی کے بےشمار  فوا ئد  تحفظ 

 

ر آ ن
ق

سا نی خور ا   کا

 

خ
 ر یعہ۔ سمندر  ا 

 

ل کا مؤثر د
م
ح

 ا و ر  نقل و  

 

 یور ا ت

 

 ہ غذا  )لحمٍ طری(، قیمتی ر

 

ا ر

 

ا  ہے: ج

 

 کرج

 

عظیم خزا نہ  بیان

 ا و ر  د یگر 

 

سا نی محنت کے کثیر مقدا ر  میں غذا  حاصل ہوتی ہے۔ ا سی طرح موتی، مرجان

 

خ
ہیں، جہان سے بغیر ا ضافی ا 

 کے لیے ضرو ر ی ہے۔

 

 ن

 

 ر یعہ بنتے ہیں، جو ر و حانی توا ر

 

 کا د

 

ن
 
سکت

 

خ

سا نی حسِ جمال کی 

 

خ
 ا 

 

 یور ا ت

 

 ر
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 ا و ر  عالمی معیشت کی ر  

 

سا نی تمدن

 

خ
ل ا 
م
ح

ر آ ن، بحری نقل و  
ح 
 ج د  

 

ر
ض

 ھ کی ہڈی کی حیثیت ر کھتی ہے

 

ر
ح 

۔

13

  

 

ر آ ن
ق
آ خرکار  

 کے تسلسل ا و ر  توحیدِ خالق 

 

 کے محکم ا و ر  مربوط نظاس، حیات

 

ا  ہے جو کائنات

 

ا نی کے طور  پر پیش کرج

 

س

 

خ
ج ا نی کو ا ج ک ا یسی 

 ر  ہیں
ۃ
 ندگی؛ طت  ا ج ک ہی ر ت  کی ر بوبیت کے مظا

 

سا نی ر

 

خ
 ا و ر  ا 

 

ا ت

 

، حیوا ج

 

ا ت

 

، نباج

 

۔پر و ا ضح د لیل ہے۔ ج ا ر س

14

 

 

 مین: 

 

 پیدا و ا ر  کا گہوا ر ہر

 مین ج ا نی

 

 ہ ہمیں قدر  و  قیمت حقیقی نعمتون کی ید بنیا جیسی ا و ر  ر

 

 منین ا میر کا ا ندا ر

 

و
م
ل

 علؑ  ا 

 

 سے  کے ا س بلیغ حضرت

 

ر مان
ف

ا  ہے:

 

 سے د و ر  ر کھے" ہو، تو ا للہ ا سے ا پنی و ہ فقیر ہو، پھر بھی ا و ر  مٹی "جس خص  کے ج ا س ج ا نی ہوج

 

مت
ح
ر 
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 یہ

 ا س حقیقت

 

ر مان
ف

ا ر ہ ہے کہ ج ا نی کی 

 

 مین طرف و ا ضح ا ص

 

 فہم، محنت ا و ر  تدبیر ا و ر  ر

 

ہون تو  کے صا تھ میسر ا گر د ر طت

  ج ا قی فقر و  محتاجی

 

 مین واا ل  میں کے قدر تی تولید ر ہتا۔ نہیں کا جوا ر

 

د ا و ندِ متعال نے  حیثیت ید  کو بنیا ر

 

حاصل ہے۔ ج

 مین

 

 کو ر

 

سا ن

 

خ
  سطح بھی جس کی ،نعمت عطا کی عظیم جیسی ا 

 

ت

 

 لِ کاط
ج
بےشمار  خزا نے  ا و ر  جس کے ج ا طن میں ہےقا

 مینہیں ہپوشید

 

 ر  شے ا س میں چیز کوئی کہ ا س میں گیا ا ج  کو نہ ا س قدر  سخت بنا ۔ ر
ۃ
د ھنس  ا گ نہ سکے، ا و ر  نہ ا تنا نرس کہ 

 کے لیے کج  جاے ، بلکہ ا سے ا 

 

سا ن

 

خ
 لِ ا ستفاد ہ نظاس کے صا تھ ا 

ج
، مضبوط ا و ر  قا

 

 ن

 

 ۔گیا ا ج  مسخر کر د  متوا ر

ا  ہے: 

 

ر ماج
ف
 

 

ر آ ن
ق

 مین ہے جس نے تمہار ے لیے و ہی‛ 

 

 ق  ا ،ج  کو ر ا س کر د  ر

 

 پر چلو ا و ر  ا س کے ر ر

 

پس ا س کے د و س

 "۔ میں

 

 مین سے کھاو

 

 لسلون، آ تش فشانی ا گر ر

 

 سے غیر ا  ج   ،مسلسل ر

 

ا طت  فاصلے کا شکار  ہوتی سور ح

 

ی

 

صت
سا نی 

 

خ
 ندگی تو ا 

 

 ر

 گار  نہ بن ج ا تی کبھی کے لیے

 

 مین ۔ ا للہ تعالیٰصا ر

 

 کے لیے نے ر

 

سا ن

 

خ
ا کہ و ہ محنت، کوشش ا و ر  تدبیر ر ا س کیا کو ا 

 

کے  ج

 ر 

 

 ا للہ نے مہیا یعےد

 

 ق کا صا مان

 

 کی ا ج  کر د  ا سے آ ج ا د  کرے؛ ر ر

 

سا ن

 

خ
 مہ د ا ر  ہے، ا و ر  کوشش ا 

 

۔ہے ید
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 کر 

 

ر آ ن
ق

 مین میں یم

 

 تعبیر متعدد  ج ا معنی کے لیے ر

 

 ا و ر  جیسے ،ہیں ا ستعمال ہوئی ا ت

 

، بساط، مہاد ، کفاّ ت

 

ر ا س
ف
 :

 لول۔ 

 

 ا س حقیقت یہد

 

 کی کو و ا ضح کرتے ہیں تماس ا لفاط

 

سا ن

 

خ
 ج  ضرو ر  یو  معنو یماد  کہ ا 

 

   ا ت

 

ر
ک
 مین یہیکا مر

 

ہے، ا و ر   ر

 کو ا س کی

 

سا ن

 

خ
 مین گیا ا ج  کا مکلف بنا یآ ج ا د  کار  ا 

 

 ج ا ر ہا مرد ہ ر

 

ر آ ن
ق
 ندہ ہونے، ا س سے د ا نے، پھل،  ہے۔ 

 

کے ر

 ا للہ کی ا ن،ج  سبز

 

سا ن

 

خ
ا کہ ا 

 

ا  ہے ج

 

 کر کرج

 

ے کا د

 

کلی

 

خ
 ا و ر  چشمون کے 

 

 نعمتون سے فائدہ ا ٹھاے  ا و ر  شکر ا د ا  کرے۔ ج ا غات

 مین

 

ا ہم ر

 

ک کچھ پید ج

 

 ج

 

ث
ق
 ل نہ ہو۔  کرتی نہیں ا  خود  ا س و 

 

ا ر

 

 ج

 

مت
ح
ِ ر 

 

ک ج ا ر ا ن

 

ِ ا حیا ا للہ کی یہیخ ت  ج

 

ت

 

ہے، جو  ءصت

  ،معیشت

 

ج
 

 

 ق ا و ر  آ خرت

 

  ر ر
ت

و ن

 

ی
  ہے۔ کرتی طرف ر ہنمائی کی 

 کہتا ہے کہ ج ا کیز

 

ر آ ن
ق

 مین ہ

 

 مین یتیا و ا ر  د ا للہ کے حکم سے خوت  پید ر

 

ا قص ا و ر  بے فائدہ  ہے، خ ت  کہ خرا ت  ر

 

سے ج

 کے سوا  کچھ نہیں

 

ا ت

 

ا ۔ نباج

 

ی
کل

 

خ
 ر عی یہ 

 

لاقی عمیق کج  بلکہ ا  نہیں حقیقت محض ر

 

صرف  ہے: بھی تمثیل یا و ر  و جود  ا ج

  فاعل کی
 ی  فاعل

 

 ل کی ،نہیں کافی ت
ج
 ا   ہے۔ جیسے یضرو ر  ا ستعدا د  بھی ا و ر  د ا خلی قابلیت بلکہ قا

 

ہے، مگر  ہوتی ہی کج  ج ا ر س

 مین نتیجہ

 

ا  ہے۔  کیفیت کی ر

 

ی
کل

 

خ
ا ل ا چھے ا و ر  یہیکے مطابق مختلف 

 

ی
ط

  ُ
ح 

، صاح ا و ر  فاسد معاشرے کی

 

سا ن

 

خ
ہے۔ ر ے ا 

17
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،حیو

 

ا ت

 

 ا و ر  چرا گاہیں ا ج

 

گلات

 

 کا جامع نظاس واا ل ِ تولید : قدر تیخ ی

 ا و ر  و صا ئل تولید یگرنعمتون سے جو د  ید بنیا جیسی ا و ر  مٹی ج ا نی

 

 میں کی مخلوقات

 

 میں ،صا منے آ تے ہیں صور ت

 

 ا ن

، حیو

 

ا ت

 

،نباج

 

ا ت

 

 ا و ر  چرا گاہیں ا ج

 

گلات

 

ی  محض ماحولیار کھتے ہیں حیثیت ا نج  نما خ 

 

گلات

 

ی  ر  تی۔ خ 

 

 کا د

 

 ن

 

بلکہ  نہیں یعہتوا ر

   عمار تی ،یلکڑ

 

 کے لیے صنعتی یگرفائبر ا و ر  د   ،یموا د ، کاغذ صا ر

 

ر ا ہم کرتے ہیں ید  بنیا مصنوعات
ف
طرح  ۔ ا سیو صا ئل 

 ا و ر  چرا گاہیں

 

گلات

 

ی  یہیہے، ا و ر   کو خور ا   ملتی نیشیوجہان سے مو ،ہیں چار ہ گاہیں قدر تی جانور و ن کے لیے خ 

، پشم، کھال ا و ر  د   یشیمو

 

، د و د ھ، ا و ن

 

ت

 

 ر  ا و ا ر  پید کی ءا شیا یگرگوط

 

بنتے ۔ یعہکا د
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  ِ

 

ر آ ن
ق

 و صا ئل کے  یمکر 

 

ا گرچہ ا ن

 سے بیا مرا حل کو تفصیل یا و ا ر و  پید صنعتی

 

ا ، مگر عمومی نہیں ن

 

  میں کرج

 

 ا و ر  جانور  د و نون کے ا ستفاد ے  ا ندا ر

 

سا ن

 

خ
ا 

ا  ہے۔ گھر ا نج  کو نما

 

ا ، د ر حقیقت یلوکرج

 

 جانور و ن سے فائدہ ا ٹھاج

 

 کا ا ن

 

سا ن

 

خ
ا ، ا و ر  ا 

 

 جانور و ن کا چرا گاہون سے چار ہ کھاج

ا  ہے ک مربوط ا و ر  قدر تیج  کے ا  ا و ا ر پید

 

ر ماج
ف
 

 

ر آ ن
ق
 :نظاس کا حصہ ہے۔ 

كيُ ىَاءٔ وَاءّ لر ََ الشر َُ  هوَُ الرذٔي أٌَزهََ ؤ ٍِهُ شَجَزْ فئهٔ تُشٔيىوُ ابْ وَؤ ٍِهُ شَََ  ہے جس نے تمہار ے لیے و ہیترجمہ: " وِّ

 سے ج ا نی

 

ر صا  آ سمان
ح 

ُ  ہو، ا و ر  ا سی جس سے تم پیتے ا ،ج    ا 

 

ت

 

تم ا پنے جانور و ن کو چرا تے  جن میں گتے ہیںسے و ہ د ر خ

ِ (10:16) ۔"ہو

 

 کے نتیجے ج ا ر ا ن

 

مت
ح
 مین میں ر 

 

 ندہ ہوتی مرد ہ ر

 

ہے، سبزہ ا گتا ہے، جانور  ا س سے غذا  حاصل  ر

 ا نہی کرتے ہیں

 

سا ن

 

خ
 ج  ضرو ر  جانور و ن سے ا پنی ا و ر  ا 

 

ا  ہے۔  یپور   ا ت

 

، حیو نیوکرج

 

ا ت

 

 نباج

 

ا ت

 

 ا  ا ج

 

سا ن

 

خ
 ہی کج  ا و ر  ا 

 نجیر قدر تی

 

 ۔جڑے نظر آ تے ہیں میں ر

 

 

ر آ ن
ق

  

 

ر
ض
 بیا د  ج  

 

 مین ن

 

ا  ہے کہ ر

 

 کے لیے کرج

 

سا ن

 

خ
 سے ج ا نی کیے ا  ر ا ستے پید ا س میں ،گیا ا ج  گہوا ر ہ بنا کو ا 

 

 گئے، آ سمان

 ل کیا

 

ا ر

 

 ر  گیا ج

 

 ا گائی یعےا و ر  ا س کے د

 

ا ت

 

 خود  بھی ،گئیں مختلف نباج

 

سا ن

 

خ
ا کہ ا 

 

 کھاے  ا و ر  ا پنے جانور و ن کو بھی ج

، سبز

 

ا ح

 

   ا ن،ج  چرا ے ۔ ا ج

 

،یتوا نگور ، ر

 

ے  ن

 

ھی
گ

،کھجور ، 

 

 ا و ر  ا س کے مو "یہا و ر  چار ہ ےمیو ج ا غات

 

سا ن

 

خ
 نیشیوطت  ا 

  کے لیے

 

ِ ر

 

 چاہے جڑ (32-25:80) ۔ہیں یستصا مان

 

ا ت

 

 میں کی نبوٹیو ینباج

 

شکل  ہون، سبزے کی صور ت

 میں د ر ختون ا و ر  چرا گاہون کی ا  ج   میں

 

ِ ا لٰہی یہ ،صور ت

 

 ق ا و ر  پید کے لیے تماس مخلوقات

 

 ر ا ئع  کے عظیم ا و ا ر  ر ر

 

د

ا   لیے ۔ ا سیہیں

 

 کرج

 

 ا علان

 

ر آ ن
ق

 ا و ر  سور  ‚ گن سکو گے نعمتون کو گننا چاہو تو نہیں ا گر تم ا للہ کی: ‛ہے

 

ج ا ر   ر حمن میں ہ

ا  ہے: 

 

 سی تم ا پنے ر ت  کی‛ج ا ر  سوا ل ا ٹھاج

 

 کون

 

  گے؟ کون

 

لاو

 

ی
 ھ
ح

 ”نعمت کو 

 

 

 ج  آ  ا ن

 

  نہا کج  ا  میں ا ت
ح

 

 

 ا لگ نہیں کہ ا نہیں ج ا ہم ا س طرح مربوط ہیں نعمتیں ا و ر  ر و حانی یہے کہ ماد   یہا ہم نکتہ  ث

 کبھی کیا

 

ر آ ن
ق
 ا و  یمحض ماد  بھی جا سکتا۔ 

 

 نہیں یےر

 

ا ؛ حتیٰ سے ج ا ت

 

 و  چاند کا  کرج

 

کہ خ ت  د ر ختون، پھلون ا و ر  سور ح

ا  ہے تو ا نہیں

 

 کر کرج

 

د ا ئی د

 

  ہدا  عظمت ا و ر  ر و حانی ج
ح

 

 

ا نی کی ث

 

س

 

خ
 ق کے ج ا ر ے میں کے طور  پر پیش 

 

ا  ہے۔ ر ر

 

  کرج

 

ر آ ن
ق

ا  ہے، مگر ہدا 

 

  و عدہ تو کرج
ح

 

 

 س ہے کہ و ہ سید کے ج ا ر ے میں ث

 

 کے صا تھ کہتا ہے کہ ا للہ پر لار

 

ر ا ستہ  ھاصرا خت
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ا  ہے۔ و صا ئل بھی یماد   مقصد کے لیے ا و ر  ا سی،د کھاے 

 

  عطا کرج

 

ر آ ن
ق

  میں 

 

،یتور

 

 کر  کھجور  ا و ر  ا نگور  کا خصوصی ن

 

د

 حکمت کا حال  ہے۔ بلکہ عمیق ا تفاق نہیں ئیمحض جغرا فیا

 تحقیقا ا و ر  طبی غذا ئی د ج  ج د  

 

 کیا ت

 

 ث
ح
ا 

 

  یہہے کہ  نے ج

 

ج
  
ت

و ن

 

ی
سا نی 

 

خ
۔ فوا ئد ر کھتے ہیں معمولی غیر جسم کے لیے پھل ا 

 

 

 یتور

 

ا ئی کا تیل ن

 

 ا و ر  متعدد  بیما توا ج

 

 ج  ر و ا  ا سے ا صلامی لیے ہے، ا سی مفید لیے کے نیور خش ، جگر د و طت

 

 میں ا ت

‛  
ت

 

ج
 نے ا سے  کہا گیا‚ غذا  کی ا ی  ا 

 

ر آ ن
ق
 شجر‛ہے ا و ر  

 

ر ا ر  د ‚ مبار کہ ہ
ق

ہے۔ ا ج  
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مکمل غذا  ا و ر  د و ا  ہے؛  کج  ا  کھجور   

ا شیم ،کیلشیم ا س میں

 

  فاسفور س، پوج

ط

 ا و ر  

ی 

 

 

ی
گ

 

ت 

 

 

ص

 
َ
ث 

 ا و ر   ن،یوجو ہڈ ،ا ہم عناصر ج ا ے  جاتے ہیں جیسے ش

 

، د ماع ا عصات 

ا گز صحت کے لیے عمومی

 

  ۔ ا حاد ہیں یرج
ح

 

 

 ر  میں ث

 

ر ا ر  د  یعہکھجور  کو شفا کا د
ق

  تحقیق د ج  ہے، ا و ر  ج د  گیا ا ج  

 

ا سے سرعا ن

  میں

 

۔ہے نتیمؤثر ما سے بچاو
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 ر  ا نگور  
ۃ
ر ا ر  د  قدر تی کج  ا  ینکو ما

ق
ا  ہے،  یہ ؛ہیں یتےد و ا خانہ 

 

 صاف کرج

 

خون

 ر  جسمانی
ۃ
 

 

ا  ہے، ا عصات  ا و ر  د ل کو تقو یلےر

 

 کرج

 

  ماد ے خار ح
ح

 

 

 میں ہے ا و ر  کئی یتاد  ث

 

 ر  ا مرا ص

 

ہے۔  یعہشفا کا د

ر ما صلى الله عليه وسلما کرس نبی
ف
۔‚پھل ا نگور  ہے ینبہتر: ‛ا ج  نے 
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لاصہ 

 

، حیو یہ ج

 

ا ت

 

،کہ نباج

 

ا ت

 

 ا و ر  چرا گاہیں ا ج

 

گلات

 

ی  خ 

 کی ،نظاس کا حصہ ہیں جامع ا لٰہی کج  بلکہ ا  و صا ئل نہیں محض معاشی

 

سا ن

 

خ
 ج  ضرو ر  یماد  جو ا 

 

 کے صا تھ ا س کی ا ت

لاقی ،یفکر

 

 ر  کا بھی تربیت ا و ر  ر و حانی ا ج

 

 کا  ۔ہیں یعہد

 

ر آ ن
ق

 کے لیے یہ

 

سا ن

 

خ
 کے ا 

 

ا و ر   سو ا ضح پیغا کج  ا  ا نتخات  آ ح

 ند کج  ا 

 

معجزہ ہے۔ نییماو  ا  علمی ہر

22

 

 

 بطور ِ قدر تی ہوا ئیں

 

 واا ل  یتولید ا و ر  معاد ن

 مطالعہ تحلیلی کج  ا  کے تناظر میں تربیت یا قتصاد  ا صلامی

کو محض ماد ی واا ل  کے مجموعے کے طور  پر نہیں د یکھتا، بلکہ ا سے  (Production) ا صلامی معاشی نظریہ پیدا و ا ر  

 مہ د ا ر ی ا و ر  ا لٰہی نظم ج ا ہم مربوط 

 

لاقی د

 

سا نی محنت، ا ج

 

خ
ر ا ر  د یتا ہے جس میں قدر تی و صا ئل، ا 

ق
ا ج ک ہمہ جہت عمل 

 ِ

 

ر آ ن
ق
 نماج ا ن ہوتے ہیں۔ 

 

 میں ہوا ئیں ا و ر  معاد ن

 

ر ا ر  د یتا ہے، ا ن
ق
سا نی معیشت کی بنیاد  

 

خ
کریم جن عناصر کو ا 

 ر عی، صنعتی ا و ر  

 

سا نی ا ختیار  میں نہیں، مگر عملی طور  پر ر

 

خ
 ا 

 

ر ا ہِ ر ا طت
ح 
حیثیت ر کھتے ہیں۔ یہ د و نون واا ل  ا گرچہ 

 تجار تی پیدا و ا ر  میں فیصلہ کن کرد ا ر  ا د ا  کرتے ہیں۔

 

 محر  یا و ا ر پید ید  بنیامگر مرئی : غیرہوا ئیں

سا نی معاشی سرگرمیون 

 

خ
ا  ہے، جو ا 

 

ِ ا لٰہی کے طور  پر پیش کرج

 

 ن کو محض ا ج ک طبعی مظہر نہیں بلکہ آ ج ا ت

 

ِ کریم ہوا و

 

ر آ ن
ق

، جو قدیم ا و ر  ج د ج د  د و نون معاشی نظامون میں بنیاد ی ا ہمیت 

 

 ر کھتی ہیں۔ سمندر ی تجار ت

 

لت

 

 مدا ج

 

ر ا ہِ ر ا طت
ح 
میں 

 ا س

 

ر آ ن
ق
 لِ تصور  ہے۔ 

ج
ا قا

 

 ن کے بغیر ج

 

ا  ہے کہ ا گر ا للہ چاہے تو  ر کھتی ہے، ہوا و

 

حقیقت کی طرف متوجہ کرج
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 ن کو صا کن کر د ے ا و ر  کشتیان سمندر  میں ٹھہر جائیں۔

 

،  (5:45) ہوا و

 

ا  ہے کہ عالمی تجار ت

 

ا س سے و ا ضح ہوج

سا نی

 

خ
ل ا و ر  معاشی ر بط، طت  کچھ ا ج ک ا یسے قدر تی نظاس پر قائم ہے جو ا 

م
ح

۔کنٹرو ل سے ماو ر ا  ہے نقل و  

23

ا صلامی  

  Natural Public Good میں ہوا  کوا قتصاد ی فکر 

 

سا ن

 

خ
ر ا ر  د ج ا  جا سکتا ہے، جو ج لا معاو ضہ ا 

ق
ا ثہ 

 

ج ا  قدر تی ا جتماعی ا ج

 کو عطا کیا گیا ہے۔

 کے نظاس کو متحر  کرتی ہیں، موسم کو ا عتدا ل میں ر کھتی ہیں، آ لود گی کو کم کرتی ہیں، آ کسیجن ا و ر  کار بن 

 

ہوا ئیں ج ا ر س

 ر یعے 

 

 ا ئی آ کسائیڈ کے تباد لے کے د

 

 ر عی د

 

 کی پولی نیشن میں مدد  د یتی ہیں ا و ر  ر

 

ا ت

 

ر ا ر  ر کھتی ہیں، نباج
ق
ر 
ح 
 

 

 ن

 

حیاتیاتی توا ر

پیدا و ا ر  میں ا ضافہ کرتی ہیں۔
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 ر عی، بحری ا و ر  ماحولیاتی پیدا و ا ر  کا ا ج ک بنیاد ی مگر غیر محسوس عنصر ہے۔ 

 

 یون ہوا  ر

 ن کی یہ حیثیت ا س ا مر کی متقاضی ہے

 

 کہ ا نہیں محض صا ئنسی حقیقت کے طور  ا صلامی ا قتصاد ی تعلیم کے تناظر میں ہوا و

ا  کہ معاشی ترقی ا یسے واا ل  پر 

 

 کے طور  پر پڑھاج ا  جاے ۔ بچون ا و ر  طلبہ میں یہ شعور  پیدا  کرج

 

ث

 

ح
لاقی ا ما

 

پر نہیں بلکہ ا ج

 کے ا ختیار  میں نہیں، ا نہیں شکر

 

سا ن

 

خ
ا  ہے۔  منحصر ہے جو ا 

 

 مہ د ا ر ی کی طرف مائل کرج

 

گزا ر ی، توا ضع ا و ر  ماحولیاتی د

 ہو سکتی ہے۔ یہی

 

 ث
ح
ا 

 

 مہ د ا ر ا نہ ا ستعمال کو ر و کنے میں مدد گار  ج

 

 تربیت مستقبل میں و صا ئل کے غیر د

 

 

 

ک ترقی سے تمدنی یہ: خاس سرمامعاد ن

 

 ج

ر ا ر  د یتا
ق
  

 

ر
ک
 ندگی کے و صا ئل کا مر

 

 یعنی ر

 

 ندگی کے لیے محض ر ہائش گاہ نہیں بلکہ معاس

 

سا نی ر

 

خ
 مین کو ا 

 

ِ کریم ر

 

ر آ ن
ق

 

  (10:7) ۔ہے

 

ر آ ن
ق
 ی حیثیت حاصل ہے، جنہیں 

 

ر
ک
 کو مر

 

 و صا ئل میں معاد ن

 

 کے مطابق ا ن

 

تفسیری ر و ا ج ا ت

‛ 

 

ٔ ر ص ا  ہے سے تعبیر‚ خزا ئن ا لا

 

۔کرج
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ا نبا، سیسہ، قیمتی پتھر، تیل   

 

ا ، چاندی، لوہا، ج

 

 میں سوج

 

ا ہلِ بیتؑ کی ر و ا ج ا ت

سا نی 

 

خ
ر ا ر  د ج ا  گیا ہے، جو ا 

ق
 ا لٰہی عطیہ 

 

ر ا ہِ ر ا طت
ح 
 کو 

 

 مین ا و ر  د یگر معدنیات

 

 کی تکمیل ا و ر  تمدنی ترقی کے لیے ر

 

ضرو ر ج ا ت

 کو میں و د یعت کیے گئے ہیں۔

 

ا   Primary Productive Assets  ا صلامی معاشی نظریے میں معاد ن

 

سمجھا جاج

 سے و ا بستہ ہوتی ہے تو 

 

سا نی قل،، محنت ا و ر  ٹیکنالوجی ا ن

 

خ
ِ خود  معاشی قدر  پیدا  نہیں کرتے، مگر خ ت  ا 

 

 ا ت

 

ہے۔ یہ ج د

 صنعت

 

سا نی لیقی یہی معدنیات

 

خ
 ا 

 

ا ئی ا و ر  مالیاتی نظاس کی بنیاد  بن جاتی ہیں۔ ا س تناظر میں معاد ن

 

، توا ج

 

، تعمیرا ت

 کے ا نبار  لگانے کا و سیلہ۔

 

ث
ب
 ر یعہ ہیں، نہ کہ محض د و 

 

 صلاحیتون کو فعال کرنے کا د

 

  صنعت ا و ر  عدلِ ا جتماعی لوہا،

 ِ

 

ر آ ن
ق

 کر کرتے ہوے  ا س میں یمکر 

 

  د  ج  شد‛ نے خاص طور  پر لوہے کا د

 

 بیا‚ فائدے لوگون کے لیے‛ا و ر  ‚ قوت

 

 ن

سا نی ینمفسر (25:57) ہیں کیے

 

خ
 کے بنیا کے مطابق لوہا ا 

 

  :ستونون ید  تمدن

 

و طت
جک
، صنعت، ر ہائش ا و ر  

 

 ر ا عت

 

" ر

 و ا بستہ ہے۔

 

ر ا ہِ ر ا طت
ح 
سے 
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ا    

 

 ر عی توا گر لوہا نہ ہوج

 

 ا ر  ممکن تھے، نہ تعمیر نہ ر

 

،ا و ر

 

نظم  ا ستیج  ر  نہ د فاع، ا و ر  نہ ہی ا ت
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 ا و ر  صنعت کا مقصد غلبہ  فکر میں یا قتصاد  ا صلامی۔سکا قیا

 

ث
ق
 ہے، جس کی سکا قیا بلکہ عدلِ ا جتماعی ا ستحصال نہیں ا ج  عا 

 میں

 

ر آ ن
ق
 

 

 میز‛ علاطت

 

لاقی نیوہے۔  ‚ا ن

 

 کا ا ستعمال ا ج

 

فلاح ا و ر  ا نصاف کے  حدو د  کے ا ندر  ر ہ کر، ا جتماعی معاد ن

ا  چاہیے لیے

 

 سلیماہوج

 

ؑ۔ حضرت

 

 قیا ا و ر  محنت طت  ا لٰہی د ھاتیں ،ہے، جہان ہوا ئیں نہنمو ا س کا عملی حکمرا نی کی ن

 

 د ت

 ر  ترقی کے تحت منظم ہو کر تمدنی

 

ا کید ،ہیں بنتی یعہکا د

 

 (13 –12: 34) ہے۔ پر ر ہتی یگزا ر   شکر مگر ا صل ج

 

 پہلو و  تربیتی تعلیمی

 کو بطور ِ تولید ہوا ئیں میں تعلیم یا قتصاد  ا صلامی

 

 کی یا و ر  معاد ن

 

 واا ل  متعار ف کرا نے کا مقصد محض معلومات

لاقیا بلکہ معاشی نہیں ترسیل

 

 ا ج

 

ا  ضرو ر   یہہے۔ طلبہ کو  تشکیل کی ت

 

سا نی ا و ا ر  ہے کہ پید یسکھاج

 

خ
 کا  صرف ا 

 

مہار ت

 ا و ر  ا لٰہی نہیں نتیجہ

 

 کا ثمر ہے۔  بلکہ فطرت

 

ا  ہے جو قدر تی ر نسل تیا یسیا  کج  شعور  ا   یہنعمتون کے صا تھ تعاو ن

 

 کرج

 سمجھ کر ا ستعمال کرے

 

ث

 

ح
ر ہ صرف  ۔و صا ئل کو ا ستحصال کے بجاے  ا ما

 

ح
ا صلامی ا قتصاد ی فکر میں قدر تی و صا ئل کا د ا 

سا نی فلاح کے لیے پیدا  

 

خ
ا ل  ہیں جنہیں ا للہ تعالیٰ نے ا 

 

ک محدو د  نہیں، بلکہ ا س میں و ہ تماس عناصر ص

 

 مین ج

 

ج ا نی ا و ر  ر

 مین پوشیدہ معد

 

 یرِ ر

 

 میں ہوا ئیں ا و ر  ر

 

 کو کلیدی حیثیت حاصل ہے۔ یہ واا ل  پیدا و ا ر  کے عمل کو کیا ہے۔ ا ن

 

نیات

 نہ صرف ممکن بناتے ہیں بلکہ ا سے و سعت ا و ر  تنوع بھی عطا کرتے ہیں۔

 

ِ ا لٰہی (Capital) :سرمایہ

 

ث

 

ح
 پیدا و ا ر  کا محر  ا و ر  ا ما

  نہا عناصر میں ید  کے بنیا ا و ا ر ( پیدCapital) یہسرما
ح

 

 

ا  ہے، کیو ا ہم حیثیت ث

 

ی
ھ
ک

و صا ئل  مالی ا و ر  غیر مالی یہ نکہر 

 ر  مرحلے میں ا و ا ر  کا مجموعہ ہے جو پید
ۃ
 د و ر و ن کی ،ید ا ر  ج  خر خاس مال کی جیسے ،ا ستعمال ہوتے ہیں کے 

 

ر
ض

  ،

 

ا جرت

 

 

ص
ط

 
ی 
ر 

 

ن
 کی ،ی

 

، ا و ر  مصنوعات

 

۔ ا گر ترسیل ا شتہار ا ت

 

ت

 

ر و خ
ف
  چہو  

 
ز

 

پ

 ر  ا 
ۃ
 ما

ی 

 

 

ت

 
ی 

، 

 

ر ر

 

ن
 د و ر  ا و ر  ج د  محنتی 

 

ر
ض

  د ج  

 

ص
ط

 
ی 
ر 

 

ن
موجود   ی

ث  بھی

 

ح
کے  ا و ا ر  نہ صرف پید یہو جہ ہے کہ سرما یہی۔ ہوتی ممکن نہیں ا و ا ر پید میں گیموجود   غیر کی یہسرما ہون، 

  بلکہ ا س کی

 

ک ر صا ئی ا و ر  مار کیٹ تکمیل آ غار

 

۔ہے  و سیلہ ید کا بنیا ج

27

 

 سرماے  کی ا قساس: ا ج ک جامع ا صلامی تصور  

 و غیرہ، جو  :(Physical Capital) فریکل ج ا  ماد ی سرمایہ

 

 ا ر ، گود ا س، ٹرا نسپور ت

 

 مشینیں، ا و ر

 

ر ا ہِ ر ا طت
ح 

، ا سٹا  مار کیٹ،  :(Financial Capital) مالی سرمایہ پیدا و ا ر  میں ا ستعمال ہوتے ہیں۔

 

ر ص
ق
ر و پیہ، بینک 

ر ا ہم کرتے ہیں۔
ف
و   و غیرہ، جو مالی و صا ئل 

صک
سا نی سرمایہ 

 

خ
، تجربہ ا و ر   :(Human Capital) ا 

 

لم، مہار ت

 ھا

 

ر
ح 
ر ا د ، جو پیدا و ا ر  کی کار کرد گی 

ف
 ر کھنے و ا لے ا 

 

ی ت
خ
 :(Social Capital) ا جتماعی سرمایہ تے ہیں۔فکری صلا

 کرتے ہیں۔

 

 ن

 

ر
ض
ر ا د  کو ا جتماعی ترقی کے ر ا ستے پر گا

ف
، ا مانتدا ر ی ا و ر  سماجی ا قدا ر  جو ا 

 

معنوی ج ا   ج ا ہمی ا عتماد ، تعاو ن
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 مہ د ا ر ا نہ Spiritual Capitalر و حانی سرمایہ )

 

 کو د

 

سا ن

 

خ
لاقی ا و صاف جو ا 

 

لاص، توکل، نیکی ا و ر  ا ج

 

(: د ین، ا ج

فیصلے کرنے کی تربیت د یتے ہیں۔ ا قتصاد ی

28

 

 

 ا و ر  سماجی تحفظ

 

ث
ب
ِ د و 

 

 ا صلامی فلسفۂ سرمایہ کار ی: گرد س

ر ا د  
ف
 میں ر ہنا چاہیے، ا ج ک ہی جگہ منجمد نہ ر ہے۔ حتیٰ کہ و ہ ا 

 

 کا بنیاد ی ا صول یہ ہے کہ سرمایہ گرد س

 

ا صلامی تعلیمات

 کے مال 

 

ا ج ا لغ ہون، ا ن

 

ے، چاہے ا نہیں کوئی شعور ی مسئلہ ہو ج ا  ا بھی ج

 

صکی
 نہیں کر 

 

  میں خرح

 

جو ا پنے مال کو صحیح ا ندا ر

 میں لانے کا حکم ہے

 

ا  ہے: کو بھی ا قتصاد ی گرد س

 

 کرج

 

ِ کریم ا س ا صول کو یون بیان

 

ر آ ن
ق
فَهَاءَ "۔  وَلََ تؤُِتوُا الشُّ

عِزوُفّا ترجمہ: "ا و ر  ا پنے و ہ  (4:5)"أوَِوَالَكيُُ الرتئ جَعَنَ اللَّهُ لَكيُِ قئَاوّا وَارِزُقُوهيُِ فئهَا وَاكِشُوهيُِ وَقُولوُا لَهيُِ قَولَِّ ور

 ند

 

 ر
ِ
 میں سے ا نہیں مال جن پر ا للہ نے تمہار ا  نظاس

 

گی قائم کر ر کھا ہے، بیوقوفون کے حوا لے نہ کرو ، )ا لبتہ( ا ن

 کرتے 

 

 کی تفسیر میں ا صلامی مفکرین یہ نکتہ بیان

 

 ث
ح
 سے ا چھے پیرا ے  میں گفتگو کرو "۔ ا س آ 

 

  ا و ر  ا ن

 

  ا و ر  پہناو

 

ھلاو

ک

 میں

 

 نہیں، بلکہ ا سے گرد س

 

ا  د ر طت

 

 ر  نکال کر منجمد کرج
ۃ
 لا کر ا س سے حاصل ہیں کہ مال کو ا قتصاد ی نظاس سے ج ا 

 ر ہے۔

 

 پور ی کی جائیں، جبکہ ا صل مال سرماے  کے طور  پر محفوط

 

 کی ضرو ر ج ا ت

 

ہونے و ا لے فائدے سے ا ن

29

یہ  

ر عکس ہے، جہان 
ح 
 میں طت  ا صول مغربی تصور  کے 

 

ا  ہے۔ ا صلامی تعلیمات

 

سرماے  کا مقصد محض ا نفرا د ی منافع ہوج

ا ل  ہو

 

 ر یعہ بنے۔ سے بہتر بچت و ہ ہے جو ا قتصاد ی نظاس میں ص

 

 کر سرمایہ کار ی کا د

 خیرہ کرنے کی  

 

ر وانی معیشت کی نماج ا ن خصوصیت یہ ہے کہ و ہ لوگون میں مال کو جمع کرنے ا و ر  د
ف
ر عکس، 

ح 
ا س کے 

 کو سونے، چاندی ج ا  د یگر 

 

ث
ب
 تصور  کرتے ہیں خ ت  و ہ ا پنی ا ضافی د و 

 

ث  ہی خود  کو محفوط

 

ح
خوا ہش پیدا  کرتی ہے۔ لوگ 

 ہے، جیسا ا شیاے  قیمتی کی شکل میں 

 

 لِ مذطت
ج
ا پسندج د ہ ا و ر  قا

 

 کی نظر میں یہ ر و یہ ج

 

ر آ ن
ق
 خیرہ کر لیتے ہیں۔ لیکن 

 

د

 ِ عمل پر عذا ت  کی و عید سنائی گئی ہے۔ ا صلامی نقطۂ نظر کے 

 

 میں ا یسے طرر

 

 کی د ا ستان

 

 ہمزہ ا و ر  قار و ن
ٔ
کہ سور ہ

 کا خوف ا و ر  فخر و  غر

 

 ث
ح
 کی ۃ لاکت کا صت ت  بنتی ہیں: غر

 

سا ن

 

خ
ر ماتے مطابق، د و  چیزیں ا 

ف
 علؑ 

 

و ر  کی طلب۔ حضرت

شِ "ہیں: 
ْ
خ َٙ بُ الْ

َ
ل
َ
شِ وَو ْٝ َٙ  الْ

ُ
ىْٗ

َ
ىَانِ خ

ْ
اطَ از ٤َ الىَّ

َ
ل َْ َ

)د و  چیزو ن نے لوگون کو ۃ لا  کیا: فقر کا خوف ا و ر   "ؤ

۔فخر کی خوا ہش(

30

 

 کو  

 

ث
ب
 "و قف" جیسے نظامون میں موجود  ہے، جہان لوگ ا پنی د و 

 

ر آ نی ا قتصاد ی ثقافت میں، ا س خوف کا علاح
ق

د ا  کی 

 

ج

ر ا ہ میں و قف کر کے نہ صرف د ا ئمی ثوا ت  حاصل کرتے ہیں بلکہ ا ج ک ا یسا سماجی تحفظ کا نظاس بھی قائم کرتے ہیں جو 

ا  ہے۔

 

 کی مدد  کرج

 

 ا ن

 

ث
ق
 کے و 

 

 کی د نیا میں ا نشور نس کمپنیان ا سی خوف سے فائدہ ا ٹھاتی ہیں، لوگون کو ممکنہ  ضرو ر ت

 

آ ح

لا کر

 

 ی
صت
 ج ا  بیمار یون کے خوف میں 

 

ا ت

 

 ر  صا ل بھار ی ر قمیں و صول کرتی ہیں، ا و ر  ا گر کوئی حاد ثہ نہ ہو تو صا ر ی ر قم  حاد ج
ۃ
کے 

ا  ہے۔ 

 

 ر ا ج

 

 کو فقر سے د

 

سا ن

 

خ
 ا 

 

 کی تعبیر کے مطابق شیطان

 

ر آ ن
ق
 کمپنیون کے خزا نے میں جمع ہو جاتی ہے۔ 
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 ر ا ئع ہیں۔ ا گر لوگ ا 

 

 ر  سماجی تحفظ کے مؤثر د

 

د

 

ر آ نی ا قتصاد ی ثقافت میں و قف ا و ر  ج
ق
ر عکس، 

ح 
د ا  ا س کے 

 

 ج

 

ث
ب
پنی د و 

 کریں تو نہ صرف ا نہیں د نیوی و  ا خرو ی فوا ئد حاصل ہون گے بلکہ سی  مشکل 

 

کی ر ا ہ میں نیتِ خالص کے صا تھ خرح

 کا خوف ختم ا و ر  ا جتماعی فلاح 

 

 ث
ح
ے ہیں۔ ا س طرح غر

 

صکی
 و ہ و قف کے ا د ا ر و ن سے مالی مدد  بھی حاصل کر 

 

ث
ق
کے و 

ا ، ا سے محض ممکن بنتی ہے۔ ا صلامی ا قتصاد ی تربیت بچون ا و ر  نو

 

 میں لاج

 

 کو گرد س

 

ث
ب
جوا نون کو یہ سکھاتی ہے کہ د و 

 مہ د ا ر ی ہے۔

 

لاقی، سماجی ا و ر  ر و حانی د

 

 کی ا ج

 

سا ن

 

خ
ا  ا 

 

 خیرہ کرنے کے بجاے  خیر ا و ر  پیدا و ا ر ی ا ستعمال میں لگاج

 

د

31

 

 و ا لقرنین

 

 یوسفؑ ا و ر  جنات  د

 

 ل: حضرت

 

ر آ نی ماد
ق
 سرمایہ کار ی کے 

 و ا لقرنین کے 

 

 یوسفؑ ا و ر  جنات  د

 

ا لیں حضرت

 

ی
ط
ِ کریم میں سرمایہ کار ی ا و ر  ا قتصاد ی منصوبہ بندی کی بہترین 

 

ر آ ن
ق

 میں ا ج ک 

 

 د یں، ا ن

 

ا ہ کو قحط سے بچنے کے لیے جو ہدا ج ا ت

 

 یوسفؑ نے مصر کے ج ا د ص

 

 میں ملتی ہیں۔ حضرت

 

و ا قعات

 میں

 

  میں کی جاے  کہ سخت حالات

 

و ن نے حکم د ج ا  یہی تھی کہ سرمایہ کار ی ا س ا ندا ر
ں

 

پ
 ا س سے فائدہ ا ٹھاج ا  جا سکے۔ ا 

 ا و ر  کیڑو ن 

 

ا کہ و ہ موسمی شدت

 

 خیرہ کیا جاے  ج

 

 صا لون میں غلے کو ا س کی ج ا لیون سمیت د

 

کہ پیدا و ا ر  کے پہلے صا ت

 سے نمٹنے کے لیے ا ج ک 

 

 ی نہیں تھی، بلکہ مستقبل کی منصوبہ بندی ا و ر  بحرا ن

 

 خیرہ ا ندو ر

 

 ر ہے۔ یہ محض د

 

سے محفوط

ا  ہے: جامع ا قتصا

 

 کرج

 

 ا س منصوبے کے ا  مر مرحلے کو یون بیان

 

ر آ ن
ق
ِتئ ؤَ بعَِدٔ ذََٰلكَٔ "د ی حکمت عملی تھی۔  ثيُر يأَ

 َُ ا تحُِصٍٔوُ ىر رَ إلَٔر قَمئلَّ وِّ وِتُيِ لَهُ ََ وَا قَدر ر س ا یسے  (12:48) "سَبِعْ شٔدَادْ يَأكِمُِ
ح 
 

 

ترجمہ: "پھر ا س کے بعد صا ت

 ے حصے  سخت آ ئیں گے جن میں و ہ

 

 صا لون کے لیے جمع کر ر کھا ہو گا سوا ے  ا س تھور

 

غلہ کھا لیا جاے  گا جو تم نے ا ن

 "۔کے جو تم بچا کر ر کھو گے

 سے حفاظت کے لیے د یوا ر  بنانے کی  

 

 و  ماجوح

 

ت  ا ج ک قوس نے ج ا جوح
 و ا لقرنین کے و ا قعے میں خ 

 

ا سی طرح، جنات  د

و ن نے مالی سرماے  کو قبول کرنے کی 
ں

 

پ
 کی، تو ا 

 

ش

ک

 

 س
ج ت

" )مال( د ینے کی 

 

ح
ْ
ر 
َ

 

خ
" 

 

 کی ا و ر  ا س کے واص

 

د ر خوا طت

و ن نے
ں

 

پ
 و ر  د ج ا ۔ ا 

 

سا نی ا و ر  ماد ی سرماے  کو متحر  کرنے پر ر

 

خ
ر ماج ا بجاے  ا 

ف
ِّي خَيرِْ فَأعَئٍوُنئ : "  وَا وَكرنِّي فئهٔ رَب

ٍَهُيِ رَدِوّا ٍَكيُِ وَبيَِ ٕ أجَِعَنِ بيَِ ة د ا  نے مجھے بخشا ہے و ہ بہت ا چھا ہے۔ تم مجھے (18:95) "بكُٔور

 

، یعنی "جو مقدو ر  ج

سا نی 

 

خ
( ا و ر  ا 

 

 و ا لقرنین کی مہار ت

 

 و ( سے مدد  د و "۔ یہان فکری سرمایہ )جنات  د

 

 )ج ا ر

 

ر ا د ( کے قوت
ف
 )قوس کے ا 

 

قوت

ا نبے جیسے ماد ی سرماے  کو صلا کر ا ج ک ا یسا عظیم منصوبہ مکمل کیا گیا جو معاشرتی تحفظ ا و ر  ترقی کا 

 

صا تھ لوہے ا و ر  ج

 ہے 

 

 کا ا نبار  نہیں، بلکہ ا ج ک متحر  قوت

 

ث
ب
ا لیں و ا ضح کرتی ہیں کہ ا صلاس میں سرمایہ محض د و 

 

ی
ط
ر آ نی 
ق
 بنا۔یہ 

 

ج ا عت

ا  ہے۔ سرماے  کو ضائع ہونے جسے لم، محنت ا و ر  منصو

 

بہ بندی کے صا تھ صلا کر معاشرتی فلاح کے لیے ا ستعمال کیا جاج

ا  ا ہم تربیتی ہدف ہے۔ ا س میں خاندا نی تربیت، 

 

ا ، ا و ر  ا سے بہتر موا قع میں لگاج

 

 ا ستعمال کرج

 

ا ، ا س کا د ر طت

 

سے بچاج

 ا ہم کرد ا ر  ا د ا  کرتے ہیں

 

 ۔تعلیمی ا د ا ر ے، سماجی ر و ا بط ا و ر  د ینی تعلیمات
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 محنت و  عمل: پیدا و ا ر  کی ر و حانی ا صا س

قدر تی و صا ئل ا و ر  سرماے  کے بعد، ا صلامی ا قتصاد ی نظاس میں جس عنصر کو بنیاد ی ترین حیثیت حاصل ہے، و ہ کاس، محنت 

 نہیں سمجھتا، بلکہ ا س  )کوشش(ا و ر  سعی و  جہد

 

ل ا متزا ح
ی ک

 

ی ت
صک

ہے۔ ا صلاس، پیدا و ا ر  کے عمل کو محض و صا ئل ا و ر  سرماے  کا 

 ماد ے کو ج ا مقصد ا و ر  نفع خش  ا شیاء میں تبدیل کرتی ہے۔ 

 

ر ا ر  د یتا ہے جو بے جان
ق
 

 

سا نی محنت کو و ہ ر و حانی قوت

 

خ
میں ا 

ا ء و  جوا ر ح عطا کر کے د نیا و  مافیہا کا ا سُ کے لیے

 

ض
ع
 کو ا 

 

سا ن

 

خ
 ا 

 

سا ن

 

خ
د ا  نے چاہا ہے کہ ا 

 

 کی د لیل ہے کہ ج

 

 تسخیر کر د ا ا ا س ج ا ت

 پر محنت، کوشش ا و ر  معاشی 

 

ِ جید  میں متعدد  مقامات

 

ر آ ن
ق
 کو آ ج ا د  کرے۔ 

 

 ر یعے ا س کائنات

 

محنت ا و ر  کوشش کے د

ا کید کی گئی ہے، جن میں فعل 

 

لاح ج ا ر ہا  "لتَِبْتَغُوا"فعالیت کی ج
 کرو ( بطور  کلیدی ا صط

 

لاس

 

ا کہ تم ج

 

ا ستعمال ہوا  ہے، جو )ج

 مہ 

 

 کی د

 

سا ن

 

خ
 کی تعلیم یہ ہے کہ کوشش ا 

 

ر آ ن
ق
 ہے۔ 

 

 قِ جلال کے لیے ج د و جہد کی علاطت

 

، سعی و  کسب ا و ر  ر ر

 

طلبِ معاس

 مطلوت  ہے۔

 

 توکل ا و ر  عمل کے د ر میان

 

 ن

 

ا  ا للہ کا کاس ہے۔ یہی توا ر

 

 ق کا عطا کرج

 

د ا ر ی ہے ا و ر  فضل و  ر ر
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 مہ د ا ر ی ا و ر  عباد ت

 

سا نی د

 

خ
 کاس بحیثیتِ ا 

ا ئیون کا مثبت ا ظہار  ا و ر  ا س کے و جود  ا 

 

 ہنی توا ج

 

 کی جسمانی و  د

 

سا ن

 

خ
 ر یعہ نہیں، بلکہ ا 

 

 ی ر و ٹی کا د

 

صلامی تصور  میں کاس محض ر و ر

ا  ہے۔ یہ نہ 

 

 ندگی عطا کرج

 

 د ہ ماحول سے نکال کر ا سے ا ج ک ج ا مقصد ر

 

 کو بیکار ی کے گھٹن ر

 

سا ن

 

خ
 ر  ہے۔ یہ ا 

ۃ
کا بنیاد ی جو

سا نی و جود  بے فائدہ ہے۔ پس، کاس صرف معاشی خود  مختار ی د یتا ہے بلکہ 

 

خ
 ر یعہ ہے۔ کاس کے بغیر ا 

 

 کا بھی د

 

ن
 
سکت

 

خ

ر و حانی 

 ندگی کی کنجی ہے

 

ِ نفس ا و ر  کامیات  ر

 

، ا س کی عزت

 

 کی پہچان

 

سا ن

 

خ
۔ا 
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 میں   

 

 و ا ضح ا لفاط

 

 ث
ح
ِ کریم ا س ا صول کو نہا

 

ر آ ن
ق

ا  ہے: 

 

 کرج

 

 کو صرف و ہی   ہے جس کی و ہ ترجمہ: "ا و ر   (53:39) "ليَّْسَ للِِْْنسَانِ إلَِّّ مَا سَعََٰ"بیان

 

سا ن

 

خ
یہ کہ ا 

 و ر  د یتا ہے کہ مومن کو د و سرو ن کے ا نتظار  میں نہیں بیٹھنا چاہیے کہ و ہ ا س 

 

 پر ر

 

ر آ نی پیغاس ا س ج ا ت
ق
ا  ہے"۔ یہ 

 

سعی کرج

ا  ہے ا و 

 

 میں و ا ر د  ہوج

 

 کو حل کریں۔ ا سے خود  کمرِ ہمت ج ا ندھ کر میدا ن

 

کلات

 

ص
ط
ر  کے ا مور  ا نجاس د یں ا و ر  ا س کی معاشرتی 

 

 

ا  ہے ۔ ا صلامی تعلیمات

 

 مہ د ا ر ی کوشش کرج

 

 کی د

 

سا ن

 

خ
ا پنی کوشش و  محنت کرنی ہے، چاہے مقصد حاصل ہو ج ا  نہ ہو، ا 

  

 

 کے صا تھ مربوط کر د ج ا  گیا ہے۔ حتیٰ کہ جمعہ کی نمار

 

میں کاس ا و ر  محنت کو ا س قدر  بلند مقاس حاصل ہے کہ ا سے عباد ت

 
ی 
 ھ
پ

 مین میں 

 

ً بعد بھی ر  کے فور ا 

 

 ا ج ک ا یسے جیسی ا ہم عباد ت

 

 کرنے کا حکم د ج ا  گیا ہے۔ یہ تعلیمات

 

لاس

 

ل کر ا للہ کا فضل ج

 ا و ر  عمل ج ا ہم مربوط ہیں۔

 

 معیشت و  محنت کو پیش کرتی ہیں جس میں عباد ت
ِ
 و ا ضح نظاس

 

 ی ا ء و  معصومینؑ 
ت

 

ج
ِ ا 

 

 : محنت کی عظمت کا عملی نمونہسیرت

 کی آ صا ئش ا و ر  

 

 ندگی کی بہتری، خاندا ن

 

 ہمیں یہ د ر س د یتی ہے کہ د نیاو ی ر

 

 ا و ر  معصومین کی سیرت

 

ا صلامی تعلیمات

ا  ہے۔ 

 

 کے د ر جے میں شمار  ہوج

 

 کے لیے محنت و  مشقت نہ صرف پسندج د ہ عمل ہے بلکہ عباد ت

 

د طت

 

د و سرو ن کی ج
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 د ہی کی، بلکہ ا طت

 

ا ن

 

س

 

خ
 ر یعے ا س ر ا ہ کی 

 

 د ی۔  معصومین نے نہ صرف عمل کے د

 

کو بھی مسلسل سعی و  جہد کی د وات

ر ماج ا ۔ بلند ترین سماجی مقاس کے ج ا و جود ، معصومین 
ف
ا پسند 

 

و ن نے کاہلی، بیکار ی ا و ر  د و سرو ن پر ا نحصار  کو سختی سے ج
ں

 

پ
ا 

 ی، ہاتھ کی محنت سے ہی حاصل ہوتی 

 

 کی ر و ر

 

 سے کنار ہ کشی ا ختیار  نہ کی۔ و ہ جانتے تھے کہ عزت

 

نے کسبِ معاس

 ر ا ئع محدو د  ہے، چاہے معا

 

 گار  کے د

 

 مانے میں ر و ر

 

ا نہ بناے ۔ ا سُ ر

 

س

 

خ
شرہ ا سے معمولی سمجھے ج ا  طنز کے تیرو ن سے 

 طت  میں مشغول نظر آ تے ہیں، ا و ر  

 

، لیکن معصومین ا ن

 

 د و ر ی، مویشی ج ا لنا ا و ر  تجار ت

 

ر
ض
 ،

 

 ر ا عت

 

 تھے: ر

 

ہمیں ا ن

ا لیں ملتی ہیں

 

ی
ط
۔سے عملی 
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کامون میں مشغول ر ہتے،  کہ آ ت  گھر کے ا ماس علؑ کے ج ا ر ے میں منقول ہے  

 فاطمہؑ گندس پیستیں، آ 

 

ن ا و ر  ر و ٹی پکاتی لکڑج ا ن لاتے، ج ا نی بھرتے ا و ر  صفائی کرتے، جبکہ حضرت
 
ت

 

ی
ھ

ا  گوند

 

ج

۔تھیں
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 کی د لیل ہے کہ ا ہلِ بیتؑ  

 

ا  تھا۔  یہ ا س ج ا ت

 

 سمجھا جاج

 

 کا ستون

 

 ندگی میں محنت کو گھر کے ا من و  سکون

 

کی ر

ٍِ ، "ا ماس جعفر صاد قؑ کے بقول ذِ ًَ ذِّ 
َ
ًْ مَالِهِ و٠َ ٍٟ مِ ى

ُ
 مَمْل

َ
ٚ

ْ
ل
َ
مِىِحنَ ؤ

ْ
ا
ُ ْ
مِحرُ االإ

َ
َٞ ؤ خَ ِْ َ

)ا میر ا لمومنینؑ نے  "ؤ

 ا د  کیے(

 

لاس آ ر

 

 ا ر  ع

 

 ر
ۃ
۔ا پنے ہاتھون کی کمائی سے ا ج ک 
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  ،

 

 کی د لیل ہے کہ معصومین کی معیشت عزت

 

یہ ا س ج ا ت

قلال ا و ر  ج د و جہد سے عبار 

 

صت
 تھی۔ ر سول ا للہا 

 

 چوما جو محنت کی و جہ سے نے ا س خص  کے ہاتھ کوصلى الله عليه وسلم ت

ر ماج ا : 
ف
اسُ "کھرد ر ے ہو گئے تھے ا و ر   هَا الىَّ مَعُّ

َ
 ج

َّ
ذٌ لَّ ًَ  ٍِ زِ

 کی آ گ کبھی نہیں  )یہ و ہ ہاتھ ہے جسے "ََ

 

 ح

 

د و ر

۔چھوے  گی(
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 نہیں بلکہ ا ج ک  

 

 و ا ضح کرتے ہیں کہ ا صلاس میں محنت کو محض ا ج ک معاشی ضرو ر ت

 

یہ و ا قعات

لاقی قدر  سمجھا جا

 

ر یب کرتی ہے۔ر و حانی ا و ر  ا ج
ق
 کو ا للہ کے 

 

سا ن

 

خ
ا  ہے جو ا 

 

 ج

ا ر  پیدا و ا ر ی کاس

 

 بے سے سرص

 

ِ خلق کے ج د

 

د طت

 

 ج

 کر   ہے۔ خ ت  ا ج ک 

 

 کا تفصیلی د

 

د طت

 

 د ا ر ی ا و ر  واا می ج

 

ث

 

ح
، د ج ا 

 

 ندگی، قیاد ت

 

 و ا لقرنین کی ر

 

ِ جید  میں جنات  د

 

ر آ ن
ق

 معاو ضہ د ا ا چاہا، 

 

 کی ا و ر  ا س کے واص

 

  کے لیے د یوا ر  کی د ر خوا طت

 

 کے فتنے سے بچاو

 

 و  ماجوح

 

پسماندہ قوس نے ج ا جوح

 و ا لقرنین نے ا سے ر ت  کی عطا پر ترجیح د ی ا و 

 

 د

 

ر ماج ا : تو حضرت
ف
ِّي خَيرِْ "ر   )جو کچھ  (18:95)"وَا وَكرنِّي فئهٔ رَب

، ا نتظامی حکمت ا و ر  

 

و ن نے ا پنی فنی مہار ت
ں

 

پ
میرے ر ت  نے مجھے د ج ا  ہے، و ہی میرے لیے کافی ا و ر  بہتر ہے(۔ ا 

ا مے پر بھی فخر نہ کیا بلکہ ا سے ا للہ

 

 سے ا ج ک ا یسی مضبوط د یوا ر  تعمیر کی، لیکن ا س عظیم کار ج

 

 واا می تعاو ن

 

مت
ح
 کی ر 

ر ا ر  د ج ا : 
ِّي"ق ب َ رر ا  ہے کہ ا صلامی  "هَذَا رَحِىَةْ وِّ

 

 ر  کرج
ۃ
ا 

 

 ہے(۔ یہ و ا قعہ ع

 

مت
ح
)یہ میرے ر ت  کی طرف سے ا ج ک ر 

ِ خلق ا و ر  ا جتماعی فلاح ہے۔

 

د طت

 

 نہیں، بلکہ ج

 

 ا تی مفاد  ج ا  شہرت

 

خ ت  کہ ا ج ک تصور  میں پیدا و ا ر ی عمل کا مقصد د

 

 

ر ماج
ف
 

 

 ہمار ے لئے بیان

 

ر آ ن
ق
ا  ہے کہد و سری فکر بھی 

 

لا ہوج

 

 ی
صت
ک طغیانی کیفیت میں 

 

 ا س حد ج

 

سا ن

 

خ
 "ا  ہے جس میں ا 

ر ا د  خ ت  سی  کامیابی کو حاصل کر(79:24) "فَكَاهَ أٌَاَ۠ رَبُّكيُُ الِْعَِلىََٰ 
ف
لیتے ہیں تو  کہنے لگتا ہے ا و ر  ا سی فکر کے حال  ا 

رىَآ أوُتئتُهُ  "کہتے نظر آ تے ہیں  ۔ (28:78)"عَلىََٰ عمِٔيٕ عٍٔدٔيٓ  ۥقَاهَ إٌٔ
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 تربیت یا قتصاد  ا و ر  ا صلامی مشاغلکے  ا و ا ر  پید

 مین کے عمل میں ا و ا ر پید

 

سا نی ،ر

 

خ
 میں جو معاشی عناصر ہیں ید بنیا صلاحیتیں جانور ، ا و ر  ا 

 

ا ل  ہوتی گرد س

 

۔ ہیں ص

ِ حکیم

 

ر آ ن
ق

، مو 

 

 ر ا عت

 

 ا و ر  صنعت کو معاشی ،ج ا نی یشینے ر

 

ر ا ر  د  کے لیے ترقی ا و ر  ا جتماعی خوشحالی تجار ت
ق
 ا ج  ا ہم 

 قد  ۔ہے

 

 ر ا عت

 

، سبز ہے، جس میں ا و ر  محنت طلب پیشہ یمر

 

ا ح

 

 و   پھل ا و ر  ج ا غةنی ،یا ج

 

ر آ ن
ق
ا ل  ہے۔ 

 

ص

  ا حاد 
ح

 

 

   میں ث
ت

 

ج
 کو ا 

 

 ر ا عت

 

 د  کا پیشہ ا ءی  ر

 

ر

 

ح
ر ماتے ہیں عمل کہا گیا ینمحبوت  تر کج  ا و ر  ا للہ کے 

ف
ر ؑ 
ق
: ہے؛ ا ماس ج ا 

 ر 

 

 "ر

 

، پرندے ا و ر  جانور  طت  مستفید ا عت

 

سا ن

 

خ
"۔ہوتے ہیں سے ا 
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ر ما صلى الله عليه وسلمر سول ا للہ 
ف
 ا ج  نے 

 

: "جو مسلمان

، پرندہ  کوئی

 

سا ن

 

خ
 بوے  ا و ر  ا س سے ا 

 

ت

 

۔صدقہ ہے" یہجانور  کچھ کھاے  تو  ا ج  د ر خ
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ل فار منگ 

 

 ی
کت

 ید بنیا بھی

 ا و ر  معاشرتی معاشی

 

 ر ا عت

 

ل، ر
م
ح

 ہے، جو خور ا  ، لباس، نقل و  

 

  کرد ا ر  ا د ا  کرتی فلاح میں ستون

 

ر آ ن
ق
ہے۔ 

 ر  نیوچار ج ا  میں جید 

 

 گار  کا د

 

 ق و  ر و ر

 

ر ا ر  د  یعہکو ر ر
ق

  گیا ا ج  

 

 کے فوا ئد، خور ا   و  لباس سے لے کر عباد ا ت

 

ہے ا و ر  ا ن

ک بیا ا و ر  سماجی

 

 ج

 

 تعاو ن

 

  ۔ ا حاد (7-6 16:)گئے ہیں کیے ن
ح

 

 

 کی میں ث

 

 جانور و ن کے صا تھ حسن سلو  ا و ر  ا ن

 و ر  د 

 

ا کہ ماد  گیا ا ج  حفاظت پر ر

 

شعبے  یا و ا ر پید یہ میں تربیت یا قتصاد   ا صلامی حاصل ہو۔ تربیت یو  معنو یہے، ج

ر د  کی
ف

لاق، ا جتماعی 

 

، ا ج

 

ث
ب
 خلق کی محنت، خود کفا

 

د طت

 

 ا و ر  ج

 

 مینکے ا ہم و صا ئل ہیں تربیت تعاو ن

 

ا و ر   ۔ ر

  یا و ا ر پید جانور و ن کی
خ
 ی  صلا

 

د ا  کی ت

 

ھلائی ر ضا ا و ر  معاشرتی کو ج
 
پ

ا ، ا قتصاد  کے لیے 

 

 نظاس میں یا ستعمال کرج

لاق، عدل ا و ر  ج ا ئید

 

 ۔ہے یتاد  تعلیم قائم ر کھنے کی یا ر ا ج

 

 و صا ئل کی تبدیلی ا و ر  ا لٰہی ر ہنمائی :(Industry) صنعت

سا نی 

 

خ
 و صا ئل کو ا 

 

ک محدو د  نہیں، بلکہ ا ن

 

ا صلامی ا قتصاد ی نظاس میں پیدا و ا ر  کا عمل محض قدر تی و صا ئل کے حصول ج

ر آ نی 
ق
 می جزو  ہے۔ 

 

 ر یعے مفید ا شیاء میں تبدیل کرنے کا عمل، یعنی "صنعت"، بھی ا س کا ا ج ک لار

 

محنت ا و ر  لم کے د

 کے صا تھ ا چھی طرح ا نجاس د ینے کو "

 

ىْْتعبیر میں سی  بھی کاس کو کمال مہار ت ا  ہےالفَّ

 

۔" کہا جاج
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صنعت  

  نہیں کی جا سکتی کہ صنعتی ترقی کے لیے 

 

 ھ کی ہڈی سمجھی جاتی ہے، مگر یہ حقیقت نظر ا ندا ر

 

ر
ح 
سی  بھی معیشت کی ر 

ا گزیر

 

 ا ر  کار  ج

 

صلامی نقطۂ نظر سے صنعت محض ا ج ک ماد ی و  تکنیکی مظہر ہیں۔ ا  ا و ر  ضرو ر ی بنیاد ی و صا ئل ا و ر  ج د ج د  ا و ر

سا نی معیشت کو ا لٰہی مقاصد کی طرف ر ہنمائی کرتی ہے۔

 

خ
 ہے، جو ا 

 

ث

 

ح
لاقی ا ما

 

 نہیں بلکہ ا ج ک تکوینی و  ا ج

 ی کی  

 

 ر ہ صا ر

 

ا  ہے، جنہیں ا للہ تعالیٰ نے ر

 

ا ل سے و ا ضح کرج

 

ی
ط
سلاس کی 

ب
 د  علیہ ا 

 

 د ا و

 

ِ کریم ا س تصور  کو حضرت

 

ر آ ن
ق

 نہیں تھا، بلکہ ا س کا ا ج ک و ا ضح مقصد تھا: صنعت سکھا

 

ٍِعَةَ "ئی تھی۔ یہ لم محض ا ج ک تکنیکی مہار ت ٍَاهُ صَ ىِ وَعَمر

 َُ و َ بأَسِٔكيُِ فَهَنِ أٌَتُيِ شَاكُُٔ ٍَكيُ وِّ كيُِ لتُٔحِصٔ  ر ہ  (21:80) "لَبوُسٕ لر

 

ترجمہ: "ا و ر  ہم نے تمہار ے لیے ا نہیں ر

ا کہ تمہار ی 

 

 ی کی صنعت سکھائی ج

 

  کرے، تو کیا تم شکر گزا ر  ہو؟"صا ر

 

 لزا ئی میں و ہ تمہار ا  بچاو
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 ا صلامی فلسفۂ صنعت کے د و  بنیاد ی ا صولون کو و ا ضح کرتی ہے 

 

 ث
ح
 ۔ 1): یہ آ 

 

 ث
ح
صنعت کا : (Purpose)مقصد

 ر کھنا ہے 

 

 ن سے محفوط

 

لاو

 

 ی
ح
 ا و ر  سماجی ا 

 

ر ا ت
ط

 

خ
سا نون کو جنگی 

 

خ
َ بأَسِٔكيُِ )"مقصد ا  ٍَكيُ وِّ ر ی نہ کہ ا ستعما "(،لتُٔحِصٔ

ِ خلق ا و ر  عدلِ ا جتماعی 

 

د طت

 

ا ۔ یہی و ہ تربیتی پیغاس ہے کہ صنعت کو ہمیشہ ج

 

تسلط ج ا  سرمایہ د ا ر ا نہ ا جار ہ د ا ر ی قائم کرج

ا  چاہیے

 

ر و ے  کار  آ ج
ح 
۔کے ا صولون کے تحت 
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 کا آ خری حصہ  :(Gratitude)شکر گزا ر ی۔ 2) 

 

 ث
ح
فَهَنِ )"آ 

 َُ و  حاصل ہونے و ا لی ا من و  خوشحالی صرف ا ج ک ماد ی  "(أٌَتُيِ شَاكُُٔ

 

ث
ب
 و ر  د یتا ہے کہ صنعت کی بدو 

 

 پر ر

 

ا س ج ا ت

 سے ا عترا ف نہیں 

 

 ج ا ن

 

کامیابی نہیں بلکہ ا ج ک ا لٰہی نعمت ہے جس پر شکر گزا ر ی و ا خ ت  ہے۔ شکر کا یہ تصور  محض ر

 نوح  ل ہے۔بلکہ ا س کے صحیح مصرف )ا ستعمال(، عاد لانہ تقسیم ا و ر  سماجی فلاح میں ا س کا ا ستعما

 

ا سی طرح حضرت

 ی کا عمل بھی و یِ ا لٰہی کی ر ہنمائی میں تھا 

 

سلاس کی کشتی صا ر
ب
ٍَا وَوَحئٍِاَ"علیہ ا  ٔ ٍَعٔ الِفُمِكَ بأٔعَِيٍُ ۔یہ (11:37) "وَاصِ

 سے مسخر کرتے 

 

 ن

 

د ا  کے ا د

 

 کو ج

 

 ی ا ء خود  ا ہل صنعت و  کار  تھے ا و ر  فطرت
ت

 

ج
 کی د لیل ہیں کہ ا 

 

 ا س ج ا ت

 

ا ر ا ت

 

ر آ نی ا ص
ق

  تھے۔

 

  ہو کر قل، و  و ی کے ا متزا ح

 

یون ا صلامی صنعت کا تصور ، سرمایہ د ا ر ا نہ ا جار ہ د ا ر ی ا و ر  ا شترا کی جبر سے ممتار

ا  ہے۔

 

 پر مبنی ا ج ک عاد لانہ و  تربیتی نظاس پیش کرج

 

 

 ث
ح
 پیدا و ا ر ی عمل کی تنظیم ا و ر  حکمت :(Management) مدیر

ا   ؛و صا ئل، سرمایہ، محنت ا و ر  صنعت  : ترین عال ، جو د یگر تماس واا ل پیدا و ا ر ی واا ل  میں سے ا ہم

 

کو منظم کرج

 

 

 ث
ح
ہے۔ ا نتظاس ج ا  مینجمنٹ سی  بھی ا د ا ر ے ج ا  پیدا و ا ر ی نظاس کی بنیاد  ہے،  (Management) ہے، و ہ مدیر

ا  ہے ا و ر  پیدا و ا ر  کے عمل 

 

سا نی، مالی ا و ر  تکنیکی( کو مؤثر طریقے سے منظم کرج

 

خ
کیونکہ یہ و صا ئل ا و ر  واا ل ِ پیدا و ا ر  )ا 

ا ل  ہوتی ہے، ا و ر  عاس طور  پر کو نتیجہ

 

 ہنی کوشش ہے جو پیدا و ا ر ی عمل میں ص

 

سا نی جسمانی ج ا  د

 

خ
ا  ہے۔ کاس ا 

 

 یز  بناج

 کو 

 

ر ا ت
ط

 

خ
 

 

سا ن

 

خ
 ہنیت د ر کار  ہوتی ہے، جس کے صا تھ ا 

 

 کے لیے خاص د

 

 ث
ح
 ا د  ہوتی ہے، مگر مدیر

 

ر ے سے آ ر
ط

 

خ

 ممکن ہے خ ت  ا سے مناطت  ا نتظا

 

ث
ق
س، حکمتِ عملی ا و ر  ر ہنمائی کے صا تھ مول یتا  ہے۔ ا س کا حقیقی ا ثر صرف ا س و 

مربوط کیا جاے ۔
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ص

ص

 

ز

 

پ

 ،

 

 ی، منصوبہ بندی، مہار ت

 

، نگرا نی ا و ر  (Specialization) ا ج ک مؤثر ا نتظامی نظاس میں تقسیمِ کار ، فیصلہ صا ر

ا ل  ہوتے ہیں، جو پیدا و ا ر ی عمل کو منظم، مستحکم ا و ر  ج ا ئیدا ر  بناتے ہیں۔ مدیر ا پنی تجزج ا تی ا و ر  

 

 ہ ص

 

ر

 

ح
 ی کی جا

 

فیصلہ صا ر

 ھاتے ہیں۔ 

 

ر
ح 
 

 

 ث
ح
 کنٹرو ل کرتے ا و ر  پیدا و ا ر 

 

 ر یعے و صا ئل کو بہتر طریقے سے مختص کرتے، ا خرا جات

 

 کے د

 

مہار ت

، تیز فکری ا و ر  ر سک

 

 کاو ت

 

 کی د

 

 ا و ر   (Risk) ا ن

 

ا ت

 

 ا د ا ر ے کو ا قتصاد ی موا قع، مار کیٹ کے ر جحاج

 

ی ت
خ
لینے کی صلا

 د 

 

ث
ق
 کے مطابق مؤثر حکمتِ عملی و ضع کرنے کی عا 

 

ر ا ت
ط

 

خ
  یتی ہے، جو ا ستحکاس، ترقی ا و ر  ج ا ئیدا ر ی کو یقینی بناتی ہے۔

 ہیں: کا

 

، منصوبہ  س!یون، کار  ا و ر  ا نتظاس ا ج ک د و سرے کے تکمیلی ستون

 

 ث
ح
ا ئی ا و ر  کوشش ہے، ا و ر  ا نتظاس ہدا 

 

عملی توا ج
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تی، ا و ر  بغیر بندی ا و ر  و صا ئل کی مؤثر ر ہنمائی ہے۔ بغیر محنت، بہترین منصوبہ بندی عملی نتائج میں تبدیل نہیں ہو

ا نتظاس، محنت جزو ی ج ا  غیر مؤثر ر ہ جاتی ہے۔ یہ تعال  ا د ا ر ے کی پیدا و ا ر ی کار کرد گی، ا قتصاد ی ا ستحکاس ا و ر  طویل مدتی 

ا  ہے۔

 

ی
ھ
ک

ا  ہے، ا و ر  ا سے ا ج ک مضبوط ا و ر  منظم پیدا و ا ر ی نظاس کے طور  پر قائم ر 

 

 ترقی کو ممکن بناج

 

 

 

 ر یعہ پیدا و ا ر  کی تقسیم ا و ر  معاشرتی :(Trade) تجار ت

 

 فلاح کا د

ک ر صا ئی کا ہے، جسے ا صلامی ا قتصاد ی 

 

 واا ل  کی منظم پیدا و ا ر  کے بعد، ا گلا مرحلہ ا س کی تقسیم ا و ر  معاشرے ج

 

ا ن

 ر یعۂ آ مدنی ہے، 

 

سا نی معیشت کا ا ج ک قدیم ا و ر  بنیاد ی د

 

خ
، ا 

 

ا  ہے۔ تجار ت

 

 ر یعے منظم کیا جاج

 

" کے د

 

نظاس میں "تجار ت

 ا و ر  نفع

 

 ر  د و ر  میں معاشرتی ضرو ر ت
ۃ
خش  پیشے کے طور  پر ر ا ئج ر ہا ہے۔ یہ سرگرمی نہ صرف معیشت کو سہار ا   جو 

 بھی 

 

 تی بھی ہے۔ حتیٰ کہ بہت سی جلیل ا لقدر  د ینی شخصیات

 

و ن کو ا ج ک د و سرے سے جور
ط

 

خ
د یتی ہے بلکہ مختلف 

د یجہ صلاس ا للہ

 

 ج

 

 تھا، ا و ر  حضرت

 

 ہود ؑ کا پیشہ تجار ت

 

ا ل کے طور  پر حضرت

 

ی
ط
علیہا بھی  ا س پیشے سے و ا بستہ ر ہی ہیں۔ 

سلاس بھی د و سرو ن کو ا س پیشے کی ترغیب د یتے ا و ر  
ب
 کے شعبے میں سرگرس تھیں۔ ا ماس جعفر صاد ق علیہ ا 

 

تجار ت

 پر آ ماد ہ کرتے تھے۔ 

 

ر ا ہم کر کے ا نہیں تجار ت
ف
بُى سرمایہ 

َ
ى ؤ

َ
ى ِْ َ

ا٥َ : ؤ
َ
بُِهِ ٜ

َ
ًْ ؤ َِ شٍ  ِ٘ ا

َ
ز ُِ  ًِ ذِ بْ

ًْ مُدَمَّ َِ "

 
َ
لا لعَّ

َ
هِ ا ُْ لَ َِ هِ 

َّ
لل

َ
بْذِ ا جِشْ هِاَا"َِ هُ اِجَّ

َ
ا٥َ ل

َ
ٝ

َ
تِ دًِىَاسٍ ٘

َ
مِاث َّ  وَ ظَبْ

و
ٙا

ْ
ل
َ
يِأ ؤ

َ
ر  ا پنے و ا لد سے  مُُ  ؤ

ف
محمد بن عذا 

 سے 

 

ر ماج ا : ا ن
ف
سلاس نے میرے و ا لد کو سترہ سو د ا ار  د یے ا و ر  

ب
 کرتے ہیں کہ "ا ماس جعفر صاد ق علیہ ا 

 

 ث
ح
ر و ا 

 کرو " ۔

 

تجار ت
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 کا مقصد محض منافع

 

 میں تجار ت

 

 ا و ر  منصفانہ فائدہ پہنچانے کا ا ج ک  ا صلامی تعلیمات

 

 ن

 

ا  نہیں، بلکہ یہ عدل، توا ر

 

کماج

 ا یسی 

 

لاس

 

ا کہ منافع کی ج

 

ا  ہے ج

 

لاقی ا قدا ر  کو معاشی سرگرمیون کے صا تھ مربوط کرج

 

 ر یعہ ہے۔ یہ نظاس ر و حانی و  ا ج

 

د

ر ماج ا  کہ 
ف
ِ نفس کا تحفظ کریں۔ ا ماس علؑ نے 

 

سا نی عزت

 

خ
 مہ د ا ر ی ا و ر  ا 

 

نے صلى الله عليه وسلم ر سول ا للہ حدو ن میں ہو جو سماجی د

 ر ا ئع میں۔

 

 میں ہیں ا و ر  ا ج ک حصہ د یگر د

 

 ق د س حصے ہیں جن میں سے نو حصے تجار ت

 

ر ماج ا  ہے کہ ر ر
ف
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 ق  

 

یعنی ر ر

 ہےکا ط 

 

 ر یعہ تجار ت

 

 ا  ا و ر  ا ہم د

 

ر
ح 
ر کت کو و ا ضح کرتی ہے۔ ا صلامی ت  سے 

ح 
 کی ا ہمیت ا و ر  

 

 تجار ت

 

 ث
ح
۔ یہ حد

 کو نہ صرف د نیاو ی معاشی عمل 

 

لاق ا و ر  ا نصاف کے صا تھ ا قتصاد ی تعلیم میں تجار ت

 

ا  ہے بلکہ ا س میں ا ج

 

سمجھا جاج

ا  ہے۔

 

ا  جاج

 

 ر یعہ ماج

 

 ا  د

 

ر
ح 
 ی کو طت  سے 

 

 جلال طریقے سے کسبِ ر و ر

 

 بمقابلہ ا ستحصال

 

لاقیات

 

 کے ا صلامی ا صول و  ضوا بط: ا ج

 

 تجار ت

ک منصفا

 

 ا شیاء کو معاشرے ج

 

ا ، بلکہ ا ن

 

لاقی ا صلامی فلسفۂ پیدا و ا ر  محض ا شیاء کی تخلیق پر ختم نہیں ہو جاج

 

نہ ا و ر  ا ج

ا  ہے۔ سرمایہ د ا ر ا نہ 

 

 کا کرد ا ر  شرو ع ہوج

 

 می حصہ ہے۔ یہیں سے تجار ت

 

ا  بھی ا س کا ا ج ک لار

 

ا صولون کے تحت پہنچاج
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لاقی طریقے ہی 

 

ا  ہے، چاہے ا س کے لیے غیر ا ج

 

ا  ہوج

 

 ھاج

 

ر
ح 
 ج ا د ہ 

 

 ج ا د ہ سے ر

 

 کا مقصد بھی منافع کو ر

 

نظاس میں تجار ت

ر عکس، کیون نہ ا ختیار  کرنے پڑیں، جیسے مصنوعی 
ح 
ا ، د وپکہ د ہی، ج ا  معاہدو ن سے ا نحرا ف۔ ا س کے 

 

قلت پیدا  کرج

ر د  ا و ر  معاشرے د و نون کے لیے 
ف
ر ا ر  د یتا ہے، جو 

ق
ر یضہ ا و ر  معاشرتی ا عتماد  کی بنیاد  

ف
لاقی 

 

 کو ا ج ک ا ج

 

ا صلاس تجار ت

۔خوشحالی کا صت ت  بنتی ہے
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 ہ لیں گے جو ا سے  

 

ر

 

ح
 ا صلامی ا صولون کا جا

 

 کے ا ن

 

 یل میں ہم تجار ت

 

ا ستحصالی نظامون د

  کرتے ہیں۔

 

 سے ممتار

 ا و ر  شفافیت: ا ماس جعفر صاد قؑ ا و ر  مصاد ف کا و ا قعہ

 

ث

 

ح
 ا لف( د ج ا 

  منافع خور ی، خصوصاً مسلمانون کی مجبور ی 

 

ر

 

ح
ا جا

 

 د ا ر ی ا و ر  شفافیت پر قائم ہے۔ ج

 

ث

 

ح
 کی بنیاد  ا ما

 

ا صلاس میں تجار ت

 ا 

 

لاس سے فائدہ ا ٹھا کر، سختی سے ممنوع ہے۔ ا س ا صول کی عملی و ضاخت

 

 کے ع

 

سلاس ا و ر  ا ن
ب
ماس جعفر صاد ق علیہ ا 

 ر یعے 

 

 کے د

 

 ھ گئے تو آ ت  نے تجار ت

 

ر
ح 
 

 

مصاد ف کے و ا قعے سے ہوتی ہے۔ خ ت  ا ماس کے ا ہلِ خانہ کے ا خرا جات

 ا ر  د ا ار  د یے ا و ر  کہا کہ ا س سرماے  سے مصر جا کر 

 

 ر
ۃ
لاس مصاد ف کو 

 

آ مدنی حاصل کرنے کا ا ر ا د ہ کیا۔ آ ت  نے ا پنے ع

 کرے۔ مصاد ف نے 

 

 کی خرج د ا ر ی کی ا و ر  تجار تی قافلے کے صا تھ تجار ت

 

عاس طور  پر مصر بھیجے جانے و ا لے صا مان

 ر  قیمت پر 
ۃ
 و ہان کم د ستیات  ہے ا و ر  لوگ ا سے 

 

ر یب پہنچا تو معلوس ہوا  کہ و ہ صا مان
ق
ر و ا نہ ہوا ۔ خ ت  و ہ مصر کے 

  کم 

 

 کو کم ا ر

 

ا جرو ن نے ل  کر و عدہ کیا کہ ا س صا مان

 

ا  کر فیصد  ۰۱۱خرج د نے پر مجبور  ہیں۔ ج

 

ی
گ
منافع کے صا تھ یعنی د و 

 ت  مصاد ف و ا پس مدینہ پہنچا تو ا س کے ج ا س ا صل 
 ا ر  میں مصنوعی قلت پیدا  کی گئی۔ خ

 

کے بیچا جاے  گا، یون ج ا ر

سلاس نے ا س منافع کی ا صل معلوس کی تو معلوس ہوا  کہ یہ 
ب
ر  منافع موجود  تھا۔ ا ماس صاد ق علیہ ا 

ح 
ر ا 
ح 
سرماے  کے 

  طریقے سے ا و ر  مسلمانون

 

ر

 

ح
ا جا

 

ر ماج ا :  ج
ف
 لِ قبول نہیں ا و ر  

ج
ر ماج ا  کہ یہ منافع قا

ف
 پر مبنی ہے۔ آ ت  نے 

 

کے نقصان

 ج ا د ہ مشکل ہے"

 

ا  شمشیر ج لانے سے بھی ر

 

 ی کماج

 

۔"جلال ر و ر
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 کی ر و ح کو و ا ضح کرتی  

 

 ا صلاس میں تجار ت

 

 ث
ح
یہ حکا

عی قلت کا نتیجہ تھا۔ ہے۔ ا ماس نے ا س منافع کو قبول کرنے سے ا نکار  کر د ج ا  جو مسلمانون کی مجبور ی ا و ر  ا ج ک مصنو

ا  ہے

 

 :یہ و ا قعہ ہمیں چند ا ہم ج ا تیں سکھاج

   لاقی بنیاد

 

 کی ا ج

 

 ہے، جہان ا نصاف، :تجار ت

 

ر ص
ف
لاقی 

 

 ر یعہ نہیں بلکہ ا ج ک ا ج

 

 صرف نفع کمانے کا د

 

تجار ت

 س ہے۔

 

 د ا ر ی ا و ر  د و سرو ن کے حقوق کا خیال ر کھنا لار

 

ث

 

ح
 ا ما

 منافع کی ممنوعیت  

 

ر

 

ح
ا جا

 

 ا ر  میں مصنوعی قلت پیدا  :ج

 

 ھا چڑھا کر بیچنا سخت منع ہے کیونکہ یہ ج ا ر

 

ر
ح 
کر کے قیمتیں 

ا  ہے۔

 

ی

 

 ج ت

 

 کا ج ا عت

 

 معاشرتی نقصان

   ی کی قدر 

 

 ا ماس نے ہمیشہ جلال طریقے سے کمانے کو فوقیت د ی، چاہے و ہ مشکل ہی کیون نہ ہو۔ :جلال ر و ر
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( ا حتکار    کی ج ا سدا ر ی (Hoarding) ت 

 

گ: معاشرتی ضرو ر ت

 

 ی
خ
لاف 

 

 کے ج

طلاح
ص
ا کہ  ا حتکار  ا صلامی ا 

 

 ی مقدا ر  میں خرج د  کر ر و   د ینے کو کہتے ہیں ج

 

ر
ح 
 کی چیزیں 

 

میں لوگون کی ضرو ر ت

 ج ا د ہ قیمت پر بیچی جا سکے۔ یہ عمل سرمایہ د ا ر ا نہ نظاس کے "منافع خور ی" کے ا صول 

 

قلت پیدا  ہو ا و ر  بعد میں ر

ا ہم، ا صلا

 

ر ا ر  د یتا ہے۔ ج
ق
ا  ہے، لیکن ا صلاس ا سے معاشرتی ا ستحصال 

 

ی
ھ
ک

س میں ا حتکار  کی تعریف ا و ر  سے گہرا  تعلق ر 

ر ماج ا : 
ف
 کرتے ہوے  

 

ما نعت مطلق نہیں ہے۔ ا ماس جعفر صاد قؑ نے ا حتکار  کی ا صل تعریف بیان
ض
مَا "ا س کی  بِهَّ

فْشِ  ِ
ْ
انَ فِي االإ

َ
ا ١

َ
ةِر

َ
٘ ، ٍُ خَدْخ٢َِشَ

َ
٘ ، ٍُ حْرُ

َ
امٌُ  ٔ َّ

َ
ُهِ و ِ٘ غَ  ِْ ا فِي مِفْشٍ لَ امو َّ

َ
رِيَ و

َ
ت
ْ

ؽ
َ
نْ ح

َ
اسُ ؤ

َ
الَِّخْخ٣ِ

 ٍُ دْخ٢َِشَ
َ
نْ ج

َ
طَ ؤ

ْ
 بَإ

َ
لا

َ
٘ ٍُ حْرُ

َ
امٌُ  ٔ َّ

َ
ا  ہے خ ت  تم سی  شہر میں و ہ و ا حد  "و

 

 ہوج

 

ث
ق
ترجمہ: "ا حتکار  صرف ا س و 

کھانے کی چیز خرج د  لو جو و ہان ا و ر  کہیں د ستیات  نہ ہو، ا و ر  پھر ا سے ر و   لو۔ لیکن ا گر و ہ چیز کافی مقدا ر  میں 

  ہے

 

ر

 

ح
ا  جا

 

 خیرہ کرج

 

"۔موجود  ہو تو ا سے د
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 ا لے ا و ر  یہ تعر

 

 پر ا ثر د

 

ت  و ہ لوگون کی ضرو ر ج ا ت
  ہے خ 

 

ر

 

ح
ا جا

 

 ج

 

ث
ق
 ی صرف ا س و 

 

 خیرہ ا ندو ر

 

یف و ا ضح کرتی ہے کہ د

ِ نبوی میں بھی ا س کی 

 

  ہے۔ سیرت

 

ر

 

ح
ا  جا

 

 خیرہ کرج

 

 عاس مقدا ر  میں د ستیات  ہو تو ا سے د

 

قلت پیدا  کرے۔ ا گر صا مان

 

 

ا ح

 

ر یش کے مالدا ر  حکیم بن حزا س خ ت  بھی مدینہ میں ا ج
ق
ا ل ملتی ہے۔ 

 

ی
ط

ج ا  خور ا   آ تی، و ہ طت  کچھ خرج د  لیتے ا و ر   

 ا ر  پر قابو ج ا  لیتے۔ ر سول ا للہ 

 

ر ماج ا : صلى الله عليه وسلم ج ا ر
ف
 کے ج ا س سے گزر  کر 

 

  ا ن

 

َٟ "نے ا ج ک ر و ر ا ًَّ ًَ خِضَامٍُ  بِ ا خ٢َُِمُ بْ ًَ

دْخ٢َِشَ 
َ
نْ ج

َ
 ر کھو ا و ر  مہنگا ہونے کا ا نتظار   "ؤ

 

 ر و   کر طت

 

 کا صا مان

 

)ا ے حکیم بن حزا س! خبرد ا ر ! لوگون کی ضرو ر ت

۔ کرو (نہ
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 نہ صرف ا ج ک ا نفرا د ی عمل ہے بلکہ ا س کے  

 

 ا س حقیقت کو ا جاگر کرتی ہیں کہ تجار ت

 

ا کیدا ت

 

یہ ج

 کو یقینی 

 

 ا ر  کی نگرا نی کرے ا و ر  ا س ج ا ت

 

 مہ د ا ر ی ہے کہ و ہ ج ا ر

 

 کی یہ د

 

لامی ر ج ا طت
 ہیں۔ ا ص

 

گہرے معاشرتی ا ثرا ت

 نہ پہنچے۔

 

 کو نقصان

 

ر ا د  کے منافع کی خاطر واا س کی ضرو ر ج ا ت
ف
 بناے  کہ چند ا 

 کی بنیاد  

 

ما نعت: ا عتماد  پر مبنی معاشرت
ض
( د وپکہ د ہی کی 

 

 ح

لاقی عمل "

 

 میں ا ج ک ا و ر  غیر ا ج

 

س میں سی  معیار ی چیز کے صا تھ غیر معیار ی چیز کو صلا ۔ ا " ہےد وپکہ د ہیتجار ت

 نہیں بلکہ ا ج ک ا یسا د وپکہ ہے جو معاشی ا  

 

ا ل  ہے۔ یہ صرف صلاو ت

 

ا  ص

 

 ر  کرج
ۃ
ا 

 

عتماد  ا و ر  د ا ا، ج ا  عیب د ا ر  مال کو عمدہ ع

 د و 

 

لاقیات

 

ا  ہے۔ ر سول ا کرسد ینی ا ج

 

ر ماج ا : صلى الله عليه وسلم نون کو مجرو ح کرج
ف
ر ا ر  د یتے ہوے  

ق
نے ا س کو ا نتہائی سنگین جرس 

ا" ؾَّ مُعْلِمو
َ
ٔ ًْ ا مَ غَ مِىَّ ِْ   "لَ

 

 ث
ح
 کو د وپکہ د ے و ہ ہم میں سے نہیں(۔ ا ج ک ا و ر  ر و ا 

 

)جو خص  سی  مسلمان

 ج د  و ا ضح کیا گیا: 

 

ر
ض
ؾُّ "میں ا س عمل کی سنگینی کو 

َ
ٔ

َ
اُمْ ؤ نَّ

َ
امَتِ لِِ َُ ِٝ

ْ
ىْمَُ  ال ًَ يَاُىدِ 

ْ
َْ ال عْلِمِحنَ خُؽِشَ مَ

ُ ْ
ؾَّ االإ

َ
ٔ ًْ مَ

مُعْلِمِحنَ 
ْ
اطِ لِل  یہود یون کے صا تھ   "الىَّ

 

 کے د ن

 

 میں د وپکہ د ے، قیاطت

 

ت

 

ر و خ
ف
 کو خرج د  و  

 

ترجمہ: "جو مسلمان

ا س تھے" ا ٹھاج ا  جاے  گا کیونکہ

 

۔یہود ی ا س معاملے میں بدج
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  ا میر ا صلامی ج

 

ا لیں موجود  ہیں۔ ا ماس صاد قؑ کے مطابق، ا ج ک ر و ر

 

ی
ط
 ا ر  کی نگرا نی کی عملی 

 

و متی سطح پر ج ا ر
جک
ا ر یخ میں 

 نے ا و پر ا چھی ا و ر  نیچے خرا ت  

 

ر و س
ف
 کو ر و تے د یکھا جس نے بتاج ا  کہ کھجور  

 

 ا ر  میں ا ج ک وار ت

 

 منینؑ نے ج ا ر

 

و
م
ل

ا 

ا کید کے  بیچنے و ا لے لیکن کھجور یں ر کھ کر بیچیں۔ آ ت  نے حکم د ج ا  کہ قیمت و ا پس کی جاے ، 

 

نے ا نکار  کیا۔ تین ج ا ر  ج

ا د یبی کار ر و ا ئی کی د ھمکی د ی

 

۔بعد بھی نہ ماننے پر آ ت  نے ج
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 کرتے ہیں کہ نبی ا سی طرح، ا ماس ج    

 

 ث
ح
ر ؑ ر و ا 
ق
ا 

 کے ج ا س ر کے، ا س کا صلى الله عليه وسلم ا کرس

 

ر و س
ف
 

 

ا ح

 

 ر  کی، لیکن و ی کے مدینہ میں ا ج ک ا ج
ۃ
ا 

 

مال ا و پر سے د یکھ کر پسندج د گی ع

ا ر ے پر ا ند

 

 ا لا تو نیچے خرا ت  گندس کلی۔۔ آ ت  ا ص

 

ر ماج ا : صلى الله عليه وسلم ر  ہاتھ د
ف
 وَ نے 

و
ت

َ
اه َُ ذَ خِ ّْ ذْ حَمَ

َ
 وَ ٜ

َّ
َٟ بِلَّ سَا

َ
"مَا ؤ

مُعْلِمِحنَ"
ْ
 لِل

و
ؽا  کو یکجا کر د ج ا  ہے( ِٔ

 

 ا و ر  صلاو ت

 

ث

 

ح
)تم نے مسلمانون کے صا تھ خیا
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 و ا ضح کرتے ہیں 

 

یہ و ا قعات

 ر یعہ 

 

 محض منافع کا د

 

 میں تجار ت

 

لامی ر ج ا طت
 مہ د ا ر یکہ ا ص

 

لاقی د

 

 ہے  نہیں بلکہ ا ج ک ا ج

 

ر ص
ف
 کا 

 

و طت
جک
بھی ہے، ا و ر  

 کہ و ہ صار فین کے حقوق کا تحفظ یقینی بناے ۔

 

 نتیجہ

 مین؛ کے تماس عناصر ا و ا ر  پید فکر میں معاشی ہے کہ ا صلامی کرتی ا نج  کو نما حقیقت ید  ا س بنیا تحقیق یہ

 

 ،ج ا نی ،ر

، حیو

 

ا ت

 

،نباج

 

ا ت

 

سا نی ،یہو صا ئل، سرما معدنی ا ج

 

خ
لاقی ا 

 

 ر ا ئع نہیں یماد   محض—یہسرما و  سماجی محنت، لم، ا و ر  ا ج

 

 د

د ا و ندِ متعال کی

 

 نہ صرف معاشرتی لجن کے ا ستعما ،ہیں عطا کرد ہ ا مانتیں بلکہ ج

 

سا ن

 

خ
لاقی پر ا 

 

ا عتبار   یا و ر  ا خرو  بلکہ ا ج

 عناصر کو قدر   معیشت جوا ت  د ہ ہے۔ ا صلامی سے بھی

 

 تی (Purpose) ا و ر  مقصد (Value) ا ن

 

 کے صا تھ جور

سا نی ،بلکہ عدلِ ا جتماعی نہیں (Growth) نمو ا  ج  کا ہدف صرف منافع  ا و ا ر  ہے، جہان پید

 

خ
فلاح کا  و قار ، ا و ر  ا جتماعی ا 

ا  ہے۔ لحصو

 

ِ  ہوج

 

ر آ ن
ق

ِ ا و ر  سیر یمکر 

 

   ت
ت

 

ج
، د ا س پرو ر   میں و  ا ئمۂ معصومینؑ ا ءی  ا 

 

 ر ا عت

 

 ،(Cattle Farmingی)ر

 ا و ر  صنعت جیسے

 

 کے عملی شعبون کو ا سِتعمار  فی یا و ا ر پید تجار ت

 

 ر  کے طور  پر پیش ا لار ص
ۃ
  گیا کیا مظا

 

ہے۔ ا ن

 تعلیما

 

 نعمتِ ا لٰہی سرگرمی معاشی میں ت

 

، ا و ر  و صا ئلِ فطرت

 

ث

 

ح
، محنت ا ما

 

ر ا ر  ج ا تے ہیں عباد ت
ق

 میں تناظر۔ ا س 

  معیشت ا صلامی

 

صت
 ی  کا ا 

 

لاق ا و ر  ر و حانیت ہے کہ و ہ معاشی یہ ا ر

 

د ا  سے تعلق،  ،کرتی سے ج د ا  نہیں عمل کو ا ج

 

بلکہ ا سے ج

 سے و ا بستگی

 

 کی سماح

 

 ہے۔ کے صا تھ مربوط کرتی جوا ت  د ہی ا و ر  آ خرت

ر  و  تربیتی ہمہ جہت تعلیمی یساا  کج  ا  تربیت یا قتصاد  ا صلامی
ف

ر ا ہم کرتی یم
ف
 کو محض صار ف  و ر   

 

سا ن

 

خ
منافع  ا  ج  ہے جو ا 

 مہ د ا ر  ا و ر  خیر کج  طلب عال  کے بجاے  ا 

 

ہے۔ ا گر بچون ا و ر   یتید   کے طور  پر تشکیل ر صا ن خلیفہ ج ا شعور ، د

 و  حد ہی ینوجوا نون کو کم عمر

 

ر آ ن
ق
  سے 

ح
،

 

ِ سیر ث

 

 ر   ا و ر  عملی ،معصومینؑ ت

 

ا لون کے د

 

ی
ط

جاے  کہ  ا  ج  شعور  د   یہ یعے

 ہے، سرما

 

 ہے، قدر تی یہمحنت عباد ت

 

ث

 

ح
 لِ ا حترا س ہیں ا ما

ج
 ر  خیر ا جتماعی ا و ا ر ا و ر  پید ،و صا ئل قا

 

 کج  ہے، تو ا  یعہکا د

 چڑھ سکتی یسیا 

 

کے بجاے   ا سرا ف کے بجاے  ا عتدا ل، ا و ر  خود  غرضی ،کے بجاے  تخلیق ہے جو صار فیت نسل پرو ا ن
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 ندگی معاشی ا پنی کوتعاو ن

 

، تعلیمی تربیتی یہطور  پر  عملیکا ا صول بناے ۔ ر

 

 مؤثر ہو سکتا ہے خ ت  خاندا ن

 

ث
ق
 عمل ا س و 

  ا و ر  سماجی ا د ا ر ے، مذہبی

 

ر
ک
  مرا 

 

ط

 

ی

 

ح

 

 
ث

 

م

 
 
ت

، تربیتا قدا ر  کو یا قتصاد  ج ا ہم ا شترا   سے ا صلامی ن عمل  ا و ر  سماجی  نصات 

 ر کا حصہ بنائیں

 

 نسل میں یعے۔ ا س کے د

 

 کے بجا نوجوا ن

 

ا ت

 

 ر  ا و ر  تفاخر کے ر جحاج

 

توکل،  ے خوفِ فقر، حرصِ ر

، شکرگزا ر 

 

 مہ د ا ر   ا و ر  سماجی یقناعت

 

 د  ید

 

ر و ع
ف
 ہے۔ د  بنیا حقیقی کی ترقی معاشی ا ر  جا سکتا ہے، جو ج ا ئید ا  ج  کو 

ک پہنچتی ا س نتیجے تحقیق یہ ج ا لآ خر،

 

 ا و ر  ج ا ئید کج  نہ صرف ا  تربیت یا قتصاد   ہے کہ ا صلامی ج

 

 ن

 

 ل  معاشی ا ر  متوا ر

 

ماد

 ہوتی میں تشکیل ا و ر  ج ا و قار  معاشرے کی ا ر یندمتحر ، د  یسےا  کج  ہے بلکہ ا  کرتی پیش

 

 ث
ح
ا 

 

 ج

 

ہے جہان  معاو ن

 ا  یا و ر  ا خرو   یآ ج ا د کار  یو د نیا

 

  ،ہیں بن جاتی تکمیل د و سرے کی کج  بلکہ ا  ضد نہیں د و سرے کی کج  سعاد ت

 

سا ن

 

خ
ا و ر  ا 

د ا  کی

 

 مین ج

 

 د ا ر  ا و ر  خیر کج  پر ا  ر

 

ث

 

ح
 مہ د ا ر   حقیقی کے طور  پر ا پنی ر صا ن خلیفہ ا ما

 

 یتا  ید

 

 ہے۔ کو پہچان

***** 
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ر آ ن
ق
  

 

ر هنگی د ر سہایی ا ر
ف
  

 

ر
ک
 1388مر

 

 ۔154 ،(ہ س

17. Shirazi, Tafsir Namona, Vol. 6, 216. 

 ی، تفسیر نمونہ 

 

 ، شیرا ر

 

 ۔216 ،6ح

18. Mohsen Qaraati, Simaye Egtesad dar Quran Ve Ravayat, (Tehran, 

Mowseseh Farhnegi Darshi az Quran, 1398 SH), 38. 

ر ا ئتی،  
ق
 محسن 

 

 و  ر و ا ج ا ت

 

ر آ ن
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Abstract: 

Islamic civilization stands as one of the paramount 
civilizational traditions in human history. During the middle 
Ages, it made revolutionary contributions to the fields of 
knowledge, philosophy, culture, governance, and human 
values. The intellectual, societal, and spiritual services of 
Muslim thinkers, scientists, writers, and philosophers 
profoundly influenced not only the East but also various 
regions of the world, including Europe. 
However, over time, internal strife, intellectual stagnation, 
political decline, and particularly the impacts of the colonial era, 
led this great civilization into a period of decay. In the 21st 
century, as the world navigates a new global order, industrial 
revolutions, and cultural clashes, the question of reconstructing 
Islamic civilization has become a critical imperative. 
The primary aim of this paper is to present a comprehensive 
examination of the potential for this reconstruction, its 
contemporary obstacles, and a potential course of action. The 
significance of this study lies in its scope; it is not confined to 
an analysis of the past but also engages with present 
conditions and future possibilities. The paper asserts that the 
rebuilding of Islamic civilization is not merely a romantic ideal 
but a practical project, necessitating collective resolve,
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strategic planning, and sustained effort. 
It concludes on the hopeful note that if Muslim nations 
effectively mobilize their intellectual, cultural, and economic 
capacities, they can not only revitalize their great civilizational 
heritage but also play a significant role in shaping a balanced 
and humane civilizational paradigm on a global scale. 
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س

 

ت

 

ج
 گزر نے کے صا تھ صا تھ د ا خلی ا 

 

 

 و ا ل کی طرف د ھکیل د ج ا ۔ آ ح
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ا مید پر ہوج

ے ہیں

 

صکی
 ندہ کر 

 

 سرنو ر

 

 کو ا ر

 

 ث
ح
سا نی ا قدا ر  پر مبنی تهذیبی نظاس کی عظیم تهذیبی ر و ا 

 

خ
 ا و ر  ا 

 

 ن

 

 بلکہ عالمی سطح پر ا ج ک متوا ر

ے ہیں۔

 

صکی
 تشکیل میں بھی ا ہم کرد ا ر  ا د ا  کر 

:

 

، عصر حاضر کے چیلنجز، تعمیر نو کی حکمت عملی کلیدی ا لفاط

 

،  ج د ج د  ا صلامی تمدن

 

 ۔تمدن

 تعار ف

ا کاس ر ہا 

 

ر ا ہمی میں ج
ف
 کی 

 

ر ا ہم کیں، و ہان و ہ ر و حانی ا و ر  معنوی سکون
ف
 

 

 کو ماد ی سہولیات

 

سا ن

 

خ
 نے جہان ا 

 

مغربی تمدن

 نہ صرف ماد ی 

 

سا ن

 

خ
 پر عمل کرنے سے ا 

 

 و ر  د یتی ہیں کہ ا ن

 

 پر ر

 

 ا س ج ا ت

 

ر عکس، ا صلامی تعلیمات
ح 
ہے۔ ا س کے 
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لاقی

 

 ا و ر  ا ج

 

ا ر یخی طور  پر، ا صلامی آ صا ئش حاصل کر سکتا ہے بلکہ حقیقی معنوی ا طمینان

 

ا  ہے۔ ج

 

 کمال بھی حاصل ہوج

 ا س کا 

 

ا ہم د ا خلی کمزو ر یون ا و ر  سماجی و  سیاسی بحرا نون کے ج ا عت

 

ک عالمی سطح پر نماج ا ن ر ہا، ج

 

 طویل عرصے ج

 

تمدن

لات  ا و ر  تکنیکی ترقی
ق

 

خ
 و ا ل ر و نما ہوا ، جبکہ مغربی د نیا نے صنعتی ا 

 

 ر یعے  (Technological Progress) ر

 

کے د

 ند

 

 گی میں نماج ا ن بہتری حاصل کی۔ماد ی ر

 لس کی  

 

 د گی ا و ر  ا حساسِ کمتری نے ترقی کو صرف مغربی ماد

 

ا س پس منظر میں بعض مسلم معاشرو ن میں مغرت  ر

ا  ہے۔

 

 سے محرو س نظر آ ج

 

 ر و حانی ا و ر  نفسیاتی سکون

 

سا ن

 

خ
  د ج ا ۔ موجود ہ د و ر  میں، ماد ی ترقی کے ج ا و جود  ا 

 

 پیرو ی سے جور

ا  ا صلامی بیدا ر ی، خاص طور  پر 

 

 ندہ کرج

 

، کا بنیاد ی مقصد ا سی کھوئی ہوئی تمدنی ر و ح کو د و ج ا ر ہ ر لات 
ق

 

خ
 کے ا صلامی ا 

 

ا یرا ن

ر و ے  کار  لاتے ہوے  ماد ی خوشحالی کے 
ح 
 کا ہدف یہ ہے کہ صا ئنسی ا و ر  تکنیکی و صا ئل کو 

 

ہے۔ ج د ج د  ا صلامی تمدن

 کی

 

ر ا ہم کی جاے ۔ ا گرچہ ا صلامی تمدن
ف
لاقی تربیت بھی 

 

 ا و ر  ا ج

 

 نہیں ا و ر  مسلم  صا تھ معنوی سکون

 

تعمیر نو کا عمل آ صا ن

ا ندہی 

 

س

 

خ
 

 

ا ہم موجود ہ چیلنجز ا و ر  موا قع کا علمی تجزیہ ا و ر  د ر طت

 

معاشرے متعدد  پیچیدہ مسئل سے د و چار  ہیں، ج

 

 

 نسل کو ا صلامی تمدن

 

ا کہ نوجوا ن

 

ا گزیر ہے۔ ا س تناظر میں، ا ج ک جامع ا و ر  و ا ضح لائحہ عمل ترتیب د ا ا ضرو ر ی ہے ج

 

ج

  کے لیے مؤثر طور  پر تیار  کیا جا سکے۔کی بحالی ا و ر  ترقی

 

 تحقیقی  پس منظر

 ے سے یہ حقیقت صا منے آ تی ہے کہ خصوصاً بیسویں صدی کے 

 

ر

 

ح
 کے صا بقہ جا

 

 پر ہونے و ا لی تحقیقات

 

ا صلامی تمدن

 

 

 مطالعات

 

 کے گہرے چیلنجز کا صا منا ہوا ، تو ا ن

 

 ث
ح
 ا و ر  مغربی ج د ج د 

 

 کے بحرا ن

 

ت

 

ا و ا خر میں، خ ت  عالمِ ا صلاس کو شناخ

محمد ا قبال ا و ر  محمد عابد علامہ نے ا ج ک نئے فکری مرحلے میں قدس ر کھا۔ ا س د و ر  میں مالک بن نبی، سید حسین نصر، 

 و ا ل کے ا سبات  ا و ر  ا س کی 

 

 کے ر

 

 ا و یون سے ا صلامی تمدن

 

ا ر یخی ا و ر  معرفتی ر

 

ر ی جیسے مفکرین نے فلسفیانہ، ج
ح 
ا لجا

 کا تنقیدی تجزیہ پیش کیا۔ ج ا لخصوص ما

 

ا ت

 

 ’’لک بن نبی نے تجدج د  کے ا مکاج

 

ی ت
خ
 ی کی صلا

 

 صا ر

 

کے تصور  کو ‘‘ تمدن

ر یم 
ف
 کے ج ا ہمی تعلق کو ا جاگر کیا ا و ر  عالمِ ا صلاس میں تمدنی ا حیا کو ا ج ک منظم نظری 

 

ث
ق
، فکر ا و ر  و 

 

سا ن

 

خ
  بنا کر ا 

 

ر
ک
مر

 صا منے آ ئیں 

 

 ا ن ا یسی تحقیقات

 

 میں پیش کرنے و ا لے ا و لین مفکرین میں شمار  ہوتے ہیں۔ بعد ا ر

 

و ر   کی صور ت

قلانیت کی جنہو
ع
 ر یعے ا صلامی 

 

 کے د

 

 ت

ٔ

ر ا
ق
 سرنِو 

 

 ا لی ا و ر  ا صلامی فکری و ر ثے کی ا ر

 

 پر تنقیدی گارہ د

 

 ث
ح
ن نے ج د ج د 

 و ر  د ج ا ۔

 

 تعمیر ا و ر  د ین، لم ا و ر  معاشرے کے ج ا ہمی ر بط کی بحالی پر ر

 

ج ا ر

1

 

 کی تعمیر نوحالیہ د ہائیون میں 

 

  ا صلامی تمدن

 

ذ ک خاکے کے طور  پر معاصر علمی مباخت

 

ح ث
کا تصور  ا ج ک نظری ا و ر  ا سٹر

 سے و ا بستہ 

 

 ا و ر  عالمِ تشیع کے فکری ماحول میں، نماج ا ن حیثیت ا ختیار  کر چکا ہے۔ ا س ر جحان

 

میں، خصوصاً ا یرا ن

ک محدو د  نہیں ر ہیں بلکہ تمدنی مستقبل بینی، ا صلامی 

 

 ن ج

 

ا ر یخی پہلوو

 

 کے ج

 

 محض ا صلامی تمدن

 

 کی مطالعات

 

ر ج ا طت



 ج ڈ ن ڈ  ڈ و ر     نور  معرفت  ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 عمللائحہ کی تعمیر نو: چیلنجز، موا قع ا و ر   میں ا سلامی تمدن

 

39 

 ی ا ہمیت د ی گئی ہے۔ مجموعی 

 

ر
ک
 کو بھی مر

 

تشکیل، صا ئنسی ترقی، سماجی عدل ا و ر  مقامی علمی پیدا و ا ر  جیسے موضوعات

 

 

ل، و ہ نظری و  مفہومی مطالعات
ّ
 کو تین بنیاد ی د ھار و ن میں تقسیم کیا جا سکتا ہے: ا و 

 

 کی تحقیقات

 

طور  پر ا س میدا ن

 ا صلامیجو 

 

 جو ا بتدا ئی کی معرفتی ا و ر  ا قدا ر  ج د ج د  تمدن

 

ا ر یخی و  تحلیلی تحقیقات

 

ی بنیاد و ن کی توضیح کرتی ہیں؛ د و س، ج

ذ ک و  

 

ح ث
  کرتی ہیں؛ ا و ر  سوس، و ہ ا سٹر

 

د

 

 ی کے نمونے ا ج

 

 صا ر

 

 ہ لے کر کامیات  تمدن

 

ر

 

ح
ا صلامی ا د و ا ر  کے تمدنی تجربے کا جا

ِ  ا صلامی کے عملی تقاضون، جیسے لم و  ٹیکنالوجی

 

 جو عصرِ حاضر میں تمدن

 

 ِ ا علاقی مطالعات

 

 حکمرا نی ا و ر  ا صلامی طرر
ِ
، نظاس

  کرتی ہیں۔

 

 ندگی، پر توجہ مرکور

 

 ر

 کے عمیق ا و ر  تنقیدی مطالعے کی بنیاد  

 

 ا و ر  معاصر مطالعات

 

 میں موجود  بنیاد ی متون

 

 کے میدا ن

 

یہ تحقیق ا صلامی تمدن

  ر کھتی ہے۔ عاس طور  

 

ی ا ر

 

صت
 سے ا ج ک و ا ضح ا 

 

 ا و ر  نتائج کے ا عتبار  سے صا بقہ تحقیقات

 

ج

ہ

 

طث

پر پیش کی جانے و ا لی  پر، ا پنے 

ر عکس موجود ہ 
ح 
 کے 

 

 پر ا کتفا کرتی ہیں، ا ن

 

ا ر یخی بیان

 

ک محدو د  ر ہتی ہیں ج ا  ج

 

 ج

 

و ہ کاو شیں جو ج ا  تو محض نظری مباخت

 کے 

 

ا ت

 

ا  ہے ا و ر  فکری ا صولون، د و ر ِ حاضر کے تمدنی چیلنجز ا و ر  عملی ا مکاج

 

 ا و یۂ نظر ا ختیار  کرج

 

مطالعہ ا ج ک ہمہ گیر ر

 ا ج ک مربوط ا و ر  ج ا 

 

 ی کے بنیاد ی عناصر کا منظم تجزیہ کرتے د ر میان

 

 صا ر

 

ر آ ن، تمدن
ح 
 ج د  

 

ر
ض
ا  ہے۔ 

 

معنی ر بط قائم کرج

ِ نوینِ ا صلامی کو محض ا ج ک تجرج د ی 

 

ہوے  ا و ر  صا تھ ہی ر کاو ٹون ا و ر  موا قع د و نون کو پیشِ نظر ر کھ کر، یہ تحقیق تمدن

 لِ عمل منصوبے کے طور  پر 
ج
 متعار ف کرا تی ہے۔ج ا  نظری تصور  کے بجاے  ا ج ک تدر یجی، عینی ا و ر  قا

 

 

 

 تمدن

 

 

  (Civilization)تمدن

 

 میں تمدن

 

  ا لغات

 

 پیچیدہ مفاہیم میں سے ہے جس کی کئی تعریفیں کی جاتی ہیں۔ فیرو ر

 

ا ن

 کیے گئے ہیں۔   

 

" بیان

 

  معاشرت

 

 کا لغوی معنی " ل  کے ر ہنے کا طریقہ " ا و ر  "طرر

 

سا نیات

 

خ
 ا نیسویں صدی میں ا 

(Anthropology)  ر یقہ ا و ر  یور ت  کی
ف
 کی ثقافتون کے صا تھ صا تھ ا یشیا، ا 

 

 نے ا بتدا ئی ا قوا س ا و ر  ا ن

 

کے مطالعات

 ا و ر   ثقافتقدیم تهذیبی و  تمدنی د نیا پر توجہ د ی، جس کے نتیجے میں 

 

ر یب آ  گئے  تمدن
ق
 ا ج ک د و سرے کے 

 

کے تصور ا ت

 ر ینِ ثقا
ۃ
ا ہم مور خین ا و ر  ما

 

 ہم معنی بھی سمجھے جانے لگے۔ ج

 

 میں ا و ر  بعض ا و قات

 

طلاحات
ص
 د و نون ا 

 

فت نے ا ن

 ر  
ۃ
 ر ی مظا

ۃ
ا 

 

سا نی تخلیق کے و ہ ماد ی ا و ر  ع

 

خ
 سے مرا د  ا 

 

  قائم کرنے کی سنجیدہ کوشش کی ہے۔ ا س تناظر میں تمدن

 

ی ا ر

 

صت
ا 

سا نی ا جتماعی 

 

خ
، شہری منصوبہ بندی ا و ر  ٹیکنالوجی جیسے شعبون میں جلوہ گر ہوتے ہیں، خ ت  کہ ثقافت ا 

 

ہیں جو تعمیرا ت

 ندگی کے غیر ماد 

 

 ا و ر  علمی ر

 

، مذہبی تصور ا ت

 

 ج ا ن

 

، ر

 

لًا ر سوس و  ر و ا ح

 

ی
ط
 ن پر مشتمل ہوتی ہے، 

 

ی ا و ر  فکری پہلوو

 کو ا یسے و سیع ا و ر  منظم سیاسی، سماجی، معاشی ا و ر  ثقافتی نظامون کے 

 

 ا و یۂ نظر سے تمدن

 

ر و ا یتیں۔ ا ج ک د و سرے ر

ے میں
ط

 

خ
 ے 

 

ر
ح 
ا  ہے جو جغرا فیائی ا عتبار  سے ا ج ک 

 

پھیلے ہوے  ہوتے ہیں ا و ر  ا ج ک ہمہ  مجموعے کے طور  پر بھی د یکھا جاج

 تشکیل د یتے ہیں۔

 

ا ر یخی و حدت

 

گیر ج

2 
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ث

 

ح
 و ر ا 

 

 کیا جا سکتا ہے جس کی و جہ سے ثقافتی کے مطابق  (Durant)د

 

 کو عاس طور  پر ا ج ک سماجی نظم کے طور  پر بیان

 

تمدن

تخلیق ممکن ہوتی ہے ا و ر  ا س کا سلسلہ جار ی ر ہتا ہے۔

3

 کی تعریف ا س طرح ا سی طرح علامہ محمد تقی جعفری  

 

تمدن

 کرتے ہیں : "

 

 ندگی، علمی ر و ا بط، ا و ر  تماس بیان

 

سا نون کا ا ج ک مربوط ا و ر  ہم آ ہنگ نظاس ہے جو معقول ر

 

خ
 سے مرا د  ا 

 

تمدن

سا نون کے ماد ی 

 

خ
ر ا د  و  گرو ہون کے ا جتماعی ا شترا   پر مبنی ہو۔ ا س کا مقصد ا 

ف
 ن میں  ا و ر  ر و حانی  ا 

 

ا ہدا ف کو تماس مثبت پہلوو

ا  ہے

 

 ھاج

 

ر
ح 
۔آ گے 

4

 کیا جا سکتا ہے 

 

 ج ا د  میں یون بیان

 

 کے مفہوس کو صا د ہ ر

 

و ن کو مد نظر ر کھتے ہوے  تمدن
خ ف
 تماس تعر

 

" ا ن

 ہے جس میں سیاسی، سماجی، معاشی ا و ر  فکری ا د ا ر ے کہ 

 

ث
ب
سا نی معاشرے کی و ہ منظم ا و ر  ا ر تقائی حا

 

خ
 سے مرا د  ا 

 

تمدن

 ا ختیار  کر لیتے ہیں، ا و ر  جو ماد ی پید

 

 ا و ر  ا جتماعی شعور  کے ا ج ک مربوط نظاس کی صور ت

 

و طت
جک
 ندگی، نظمِ 

 

ا و ا ر ، شہری ر

ر ا ہم کرتی ہے۔
ف
 ندگی کو د و ا س ا و ر  تسلسل 

 

سا نی ر

 

خ
ے میں ا 
ط

 

خ
 ر یعے ا ج ک و سیع جغرا فیائی 

 

د

 

ا ہم یہ د و نون ا ج ک د و سرے کے لیے 

 

ا  ہے، ج

 

 گہرا  تعلق ج ا ج ا  جاج

 

 کے د ر میان

 

 س و  ملزو سا گرچہ ثقافت ا و ر  تمدن

 

نہیں  لار

ک پہنچا د ے، ا و ر  یہ بھی ممکن ہے 

 

ہیں۔ یہ ممکن ہے کہ سی  معاشرے میں ثقافتی ج ا لیدگی بتدر یج ا سے تمدنی د ر جے ج

 ر یعے ترقی کرے ا و ر  

 

 ا پنی د ا خلی ثقافتی نشوو نما کے بجاے  سی  د و سری تهذیب سے ا ستفاد ہ ج ا  ا قتباس کے د

 

کہ کوئی سماح

 ھانچے پر ا نحصار  کرے جو ا 

 

 لِ ا ج ک ا یسے تمدنی د
ج
ث  یہ ا مر بھی قا

 

ح
 سے مختلف ہو۔ د و سری جا

 

س کے ا صل ج ا  ماد ر  تمدن

ر یقہ کے 
ف
ا ل کے طور  پر آ سٹریلیا ا و ر  ا 

 

ی
ط
 ر کھتے ہیں۔ 

 

 سے محرو س معاشرے بھی ثقافتی خصوصیات

 

ت

 

غور  ہے کہ تمدنی صا خ

ا ہم و ہ ا پنی مخصوص

 

مقامی ثقافت کے حال  ہیں  بعض مقامی قبائل کو ا گرچہ تمدنی معنون میں ترقی ج ا فتہ نہیں کہا جا سکتا، ج

 

 

سا نی ا جتماعات

 

خ
 کے منظم مجموعے پر مشتمل ہوتی ہے۔ ا س بنا پر کہا جا سکتا ہے کہ ا 

 

 ِ حیات

 

 ا و ر  طرر

 

جو عقائد، ر سوس و  ر و ا ح

 میں ا پنی منفرد  ثقافت ضرو ر  ر کھتے ہیں۔

 

 خوا ہ کتنے ہی ا بتدا ئی کیون نہ ہون، سی  نہ سی  صور ت

 

 کیمیں  ۔عصر حاضر 1

 

(کے چیلنجز تشکیل  ا صلامی تمدن

 

کلات

 

ص
ط
(   

 سرنِو تشکیل کے عمل میں طت  سے بنیاد ی ا و ر  فیصلہ کن مرحلہ ا س کو د ر پیش موجود ہ چیلنجز کا 

 

 کی ا ر

 

سی  بھی تمدن

 ہے جو 

 

ی ا و ر  ہمہ گیر ر کاو ت

 

ر ںث
ل

طلای طور  پر چیلنج سے مرا د  ا یسی پیچیدہ، کثیرا 
ص
ا  ہے۔ ا 

 

عمیق فہم ا و ر  سنجیدہ تجزیہ ہوج

 نہ ہو۔ تمدنی تناظر میں یہ  سی  متعین مقصد

 

ا  آ صا ن

 

 پیدا  کرے ا و ر  جس کا مقابلہ کرج

 

مت
ح
 ا 

 

ر
ض
کے حصول میں بنیاد ی 

 و ا ل 

 

لاقی ر

 

 د ا خلی نوعیت کے ہوتے ہیں، جو سی  معاشرے کے فکری جمود ، ا ندر و نی کمزو ر یون، ا ج

 

چیلنجز بعض ا و قات

ر عکس، کئی موا قع پر یہ 
ح 
 سے جنم لیتے ہیں۔ ا س کے 

 

 ن

 

 یرِ ا ثر بھی صا منے ج ا  ا جتماعی عدس توا ر

 

ر کاو ٹیں بیرو نی واا ل  کے ر

 

 

ا  ہے۔ تمدن

 

ا  ہوج

 

ا  ج ا  ا س کے ا ر تقائی سفر کو محدو د  کرج

 

 کو کمزو ر  کرج

 

ت

 

آ تی ہیں، جن کا بنیاد ی مقصد سی  تهذیب کی شناخ

 کی تعمیرِ نو کے ر ا ستے 

 

 و ا ضح ہوتی ہے کہ عصرِ حاضر میں ا صلامی تمدن

 

میں کے تصور  پر گہرا ئی سے غور  کرنے سے یہ ج ا ت

ا  ہے

 

 یل میں کیا جاج

 

 کرہ د

 

د

 

 :متعدد  چیلنجز حائل ہیں، جن میں سے چند ا ہم ا و ر  نماج ا ن چیلنجز کا ج
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 ر  یلغا ثقافتی مغربی۔1.1

 ،

 

 ر ا ئع ا ج لاع

 

لامی معاشرو ن کو د ر پیش ا ج ک نماج ا ن چیلنج مغربی تهذیب کا ثقافتی غلبہ ہے، جو ج د ج د  د
عصرِ حاضر میں ا ص

 ا و ر  معاشی ا ثر و  

 

ی لا ر ہا ہے۔عالمی موا صلات
 ھ
پ

 کو عالمی سطح پر 

 

 ر یعے ا پنی ا قدا ر  و  نظرج ا ت

 

 کے د

 

ر سوح

5

مغربی ثقافت  

ث  معیار  
ب
 ندگی کا غا

 

ا ل  ہیں، جو معاشی ترقی کو ر

 

 س ا و ر  صار فیت ص

 

، سیکولر ا ر

 

 ث
ح
ر د 
ف
 میں ماد ّہ پرستی، 

 

کی خصوصیات

 د یتی ہیں۔ ا س عمل کے نتیجے میں مغر

 

ر و ع
ف
ر ا ر  د یتی ہیں ا و ر  ا سے عالمی پیمانے پر 

ق
بی ا قدا ر  نہ صرف معاشی ا و ر  تکنیکی 

 شعبون میں بلکہ 

 

ث  آ  ر ہے ہیں، جس میں ا صلامی معاشرے  ثقافتی ا و ر  فکری میدا ن
ب
میں بھی د یگر تهذیبون پر غا

 ا و ر  مصرفیت کے عناصر مغربی تهذیب کا ا ہم حصہ ہیں 

 

 ث
ح
ا ل  ہیں۔ معرو ف تحقیقی مطالعون کے مطابق غر

 

بھی ص

خاص طور  پر ا صلامی ا قدا ر ، کو متاثر کر ر ہے ہیں۔ ا و ر  و ہ مقامی ثقافتی نظامون، 

6 

 میں 

 

 کے نتیجے میں مسلم معاشرو ن میں خاندا نی نظاس، مذہبی ا عتقاد  ا و ر  معاشرتی ر و ا ج ا ت

 

مغربی ثقافتی ا ثر و  ر سوح

 یشنتبدیلیان ر و نما ہو ر ہی ہیں۔ ج د ج د  تحقیق بتاتی ہے کہ 

 

ر

 

ح
 ج ا  ا و ر  گلوج لا

 

ی د
ط
 ندگی، لباس،  سوشل 

 

 ِ ر

 

نے مغربی طرر

 مضبوط ہوے  

 

ا ت

 

 نسل میں مغربی ا قدا ر  ا پنانے کے ر جحاج

 

 د ج ا  ہے، جس سے نوجوا ن

 

ر و ع
ف
و ا ر و ن ا و ر  جشنون کو 

ں

 

پ

 و ر  پڑتی جار ہی ہیں۔ 

 

 کم ر

 

لامی ر و ا ج ا ت
ہیں ا و ر  ا ص

7 

ر آ ن، مغربی ثقافت کا 
ح 
 ج د  

 

ر
ض

بھی فکری ا نحصار  ا و ر  مشترکہ عالمی نظاس کی تشکیل میں ا ہم کرد ا ر   تعلیمی ا و ر  معاشی نظاس

 و ن کے ا د ا  

 

ر

 

ح
ا  ہے۔ تجزج ا تی جا

 

ا نوی ہو جاج

 

 کا موقف ج

 

 ا و ر  ا صلامی تعلیمات

 

ا  ہے، جس کے نتیجے میں مقامی نظرج ا ت

 

کرج

 

 

 کی ا ہمیت میں کمی و ا قع ہو ر ہی ہے، جس کی و جہ سے نوجوا ن

 

  سے ا صلامی تعلیمات

 

مطابق مغربی تعلیم کے عالمی نفود

لاقی کمزو ر ی کے ر 

 

 صا منے آ  ر ہے ہیں۔ نسل میں خود  غرضی، ماد ّہ پرستی ا و ر  ا ج

 

ا ت

 

جحاج

8 

ک محدو د  نہیں ہیں 

 

 صرف تکنیکی ج ا  موا صلاتی ترقی ج

 

 ا ، مغربی ثقافتی ا ثرا ت

 

د
ٰ
ہ
ل

لاقی ا و ر  

 

 کی فکری، ا ج

 

بلکہ ا صلامی تمدن

 کے لیے ا ج ک سنجیدہ چیلنج بن

 

ت

 

 معاشرے سماجی شناخ

 

 ممکن ہے خ ت  مسلمان

 

 کے  ہیں۔ ا س چیلنج کا مقابلہ ا سی صور ت

ا کہ ا ج ک حکمتِ عملی، علمی تحقیق

 

لاقی ا و ر  مذہبی ا قدا ر  کو مستحکم کریں، ج

 

 کے صا تھ ا پنے ثقافتی، ا ج

 

مت
ح
 ا 

 

ر
ض
 ا و ر  فکری 

 ممکن ہو۔

 

ر و ع
ف
 کے مطابق ثقافتی ہم آ هنگی کا 

 

 ا و ر  ا صلامی معیار ا ت

 

 ن

 

 متوا ر

 ی مسلمانون میں۔ 1.2

 

 تفرقہ ج ا ر

 میں 

 

ما لک جن سنگین مسئل سے د و چار  ہیں، ا ن
ض
 ا ج ک عصرِ حاضر میں متعدد  ا صلامی 

 

لافات

 

ی

 

خ
قومی ا و ر  مذہبی ا 

 نے نہ صرف مسلم 

 

ر قہ و ا ر ا نہ تقسیم ا و ر  نسلی تعصبات
ف
بنیاد ی ا و ر  صا ختیاتی چیلنج کی حیثیت ا ختیار  کر کے  ہیں۔ 

 پہنچاج ا  ہے۔ متعدد  

 

 کو بھی شدج د  نقصان

 

ِ مسلمہ کی ا جتماعی قوت

 

معاشرو ن کے د ا خلی ا تحاد  کو کمزو ر  کیا ہے بلکہ ا طت

ا ر یخی عمل کے مفکرین کے مطابق مسلما

 

 ا و ر  فکری ہم آ هنگی میں مر ت تھی، مگر ج

 

 ج ا ہمی و حدت

 

ث
ق
نون کی ا صل عا 

 کو منتشر کر د ج ا  گیا۔

 

 د ے کر ا س قوت

 

ر و ع
ف
 کو 

 

 ث
ح
ر قہ و ا ر 

ف
 

 

ا ر یخی ا ج ک سی  مسئلہ یہد و ر ا ن

 

ک د و ر   ج

 

 محدو د   ج
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ر ا ر  بلکہ ر ہا نہیں
ق
ر 
ح 
ر کھا گیا، جس کے نتیجے  صدیون سے مختلف سیاسی، سماجی ا و ر  فکری حکمتِ لیوں ن کے تحت ا سے 

ا ر  ا و ر  عدس ا ستحکاس کا شکار  ر ہی۔

 

س

 

ت

 

ج
میں مسلم د نیا مسلسل ا 

9

 سے و ا ضح  

 

ر ا ت
ط

 

خ
 کو تفرقے کے 

 

ِ جید  نے ا طت

 

ر آ ن
ق

ر ا ر  د ج ا  
ق
ا کامی کا صت ت  

 

 ا ع کو کمزو ر ی ا و ر  ج

 

ر

 

ح
 (46:8) ۔طور  پر آ گاہ کرتے ہوے  ج ا ہمی 

 ا س ا مر کی صریح د لیل ہے کہ ا جتماعی نظم ا  

 

 ث
ح
ر آ نی ہدا 

ق
ا گزیر یہ 

 

 ا ج ک ج

 

ِ ا طت

 

و ر  تهذیبی ا ستحکاس کے لیے و حدت

 ا ستعمار ی 

 

 کو بعض ا و قات

 

لافات

 

ی

 

خ
 کی تصدیق کرتے ہیں کہ قومی ا و ر  مذہبی ا 

 

ا ر یخی شوا ہد ا س ج ا ت

 

شرط ہے۔ ج

 تقسیمون کو ا پنے 

 

 گرو ہون نے بھی ا ن

 

عا قتون نے د ا نستہ طور  پر ہوا  د ی، جبکہ بعض ا د و ا ر  میں د ا خلی مفاد  پرطت

ل کیا۔مقاصد کے لیے ا ستعما

10 

 بن چکی ہے۔ موجود ہ د و ر  

 

 و ا ل ا و ر  ر و حانی کمزو ر ی کی علاطت

 

ِ مسلمہ کے علمی ر

 

د ر حقیقت یہ قومی و  مذہبی تقسیم ا طت

ِ ا صلامی 

 

ا ہم ا صلاس کی فکری گہرا ئی، ا خوت

 

ک و ا قف ہے، ج

 

 ر ی ا حکاس سے سی  حد ج
ۃ
ا 

 

 ا گرچہ د ین کے ع

 

کا عاس مسلمان

 ی 

 

ر
ح 
ِ و ا حدہ کے تصور  سے 

 

 ا و ر  کے تقاضون ا و ر  ا طت

 

ا  جا ر ہا ہے۔ خ ت  مذۅ ت  محض ر سمی عباد ا ت

 

ک د و ر  ہوج

 

حد ج

لاقی و  فکری ر و ح کمزو ر  پڑ جاے  تو و ہ معاشرے کی تعمیر کے بجاے  

 

ک محدو د  ہو جاے  ا و ر  ا س کی ا ج

 

 ج

 

ت

 

 ر ی شناخ
ۃ
ا 

 

ع

ا  ہے۔

 

محض ا ج ک علامتی مظہر بن کر ر ہ جاج

11

لا ر و حانی و   فکری یہی 

 

 گار   ا ج ک لیے کے قوتون بیرو نی ج

 

 موقع صا ر

ر ا ہم
ف

ا  

 

 ر یعے کے جس ہے، کرج

 

  میں معاشرو ن مسلم و ہ د

 

لافات

 

ی

 

خ
 معاشی ا و ر  سیاسی ا پنے کر د ے ہوا  کو ا 

 حاصل کرتی ہیں۔مفا

 

 د ا ت

 واا می شعور  کو منقسم کرنے میں کرد ا ر  ا د ا  

 

 ے بھی بعض ا و قات
ی

 

ح
 ا و ر  بعض تعلیمی بیا

 

 ر ا ئع ا ج لاع

 

 یں، ج د ج د  د

 

علاو ہ ا ر

 میں ا لجھا ر ہتا ہے۔کرتے ہیں، کیونکہ ا ج ک منقسم معاشرہ حقیقی 

 

 ا عات

 

ر

 

ح
مسئل پر توجہ د ینے کے بجاے  د ا خلی 

12

 

  یہ ا گرچہ

 

لافات

 

ی

 

خ
  بسا ا 

 

 سیاسی ا و قات

 

ا ہم ا ن

 

 ا ختیار  کرتے ہیں، ج

 

 کی بنیاد  پر شدت

 

ر قہ و ا ر ا نہ تعصبات
ف
 ا و ر  

 

 مفاد ا ت

ِ مسلمہ 

 

ک ا طت

 

ر ا ر  د ی جا سکتی ہے۔ خ ت  ج
ق
 کی ر و ح سے د و ر ی ہی 

 

کے ا ندر  کی ا صل جڑ مسلمانون کی د ینی تعلیمات

 کی تجدج د  ا ج ک مشکل مرحلہ ہی 

 

 پیدا  نہیں ہوتی، ا صلامی تمدن

 

 ا و ر  ر و حانی و حدت

 

حقیقی د ینی شعور ، فکری بصیرت

 ا و ر  سربلندی 

 

ر ماج ا  ہے کہ ا قوا س کو عزت
ف
ا ر ہ 

 

 علؑ نے بھی ا ص

 

 منین حضرت

 

و
م
ل

ر ہے گی۔ ا س حقیقت کی طرف ا میرا 

 سے 

 

لاف ا و ر  تفرقہ ا ن

 

ی

 

خ
ا  ہے۔ا تحاد  سے حاصل ہوتی ہے، جبکہ ا 

 

ی

 

 و ا ل کا صت ت  ج ت

 

نعمتون کے ر

13

 و ا ضح یہ چنانچہ 

ا   ہو

 

ا ر   ا و ر   تفرقہ کہ ہے جاج

 

س

 

ت

 

ج
  ا صلامی ا 

 

 ہے، جس کے حل کے بغیر  کے تمدن

 

ا حیاء کی ر ا ہ میں ا ج ک بنیاد ی ر کاو ت

 سی  ج ا ئیدا ر  ا و ر  مثبت تبدیلی کی توقع نہیں کی جا سکتی۔

 کا غلبہ۔ 1.3

 

 سوح

 

 ا صلامی معاشرو ن میں ماد ہ پرطت

 میں ا ج ک نماج ا ن ا ثر ماد ہ پرستیمغربی 

 

 کے گہرے ا و ر  د یرج ا  ا ثرا ت

 

 ہے، جو ا س  (Materialism) تمدن

 

ر و ع
ف
کا 

 س کے 

 

ا  ہے۔ ج د ج د  لبرل ا ر

 

 کر جاج

 

 ث
ح
 یرِ ا ثر آ نے و ا لے معاشرو ن میں بتدر یج فکری ا و ر  سماجی سطح پر سرا 

 

تهذیب کے ر
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 ھانچے نے معاشی ترقی ا و ر 

 

سا نی ا قدا  ا قتصاد فکری د

 

خ
ر  پر فوقیت د ے کر ا ج ک ا یسے عالمی تهذیبی تصور  کو کی ج ا لاد ستی کو ا 

 ِ 

 

ا نوی حیثیت ا ختیار  کر گئے ہیں۔ بعض مفکرین کے مطابق ا س طرر

 

سا نی پہلو ج

 

خ
لاقی، ر و حانی ا و ر  ا 

 

جنم د ج ا  ہے جس میں ا ج

سا نی و قار  

 

خ
ا  ہے، جس سے ا 

 

لاقی و جود  کے بجاے  محض معاشی ا کائی کے طور  پر د یکھا جاج

 

 کو ا ج ک ا ج

 

سا ن

 

خ
کا تصور  فکر میں ا 

ا  ہے۔

 

کمزو ر  پڑج

14

، پرستانہ ماد ہ یہ 

 

ک گہرا ئی میں نظامون سماجی ا و ر  معاشی سیاسی، مغربی جو سوح

 

  ج

 

 ہو پیوطت

  ا پنے ہے، چکی

 

 ر  کر ر ہی ہے۔کی معاشرو ن ا صلامی ا ثرا ت
ۃ
ا 

 

 میں بھی و ا ضح طور  پر ع

 

ت

 

  فکری صا خ

 میں ہو ر ہا ہے کہ سماجی 

 

ا قدا ر  کو بتدر یج ماد ی پیمانون سے جانچا ا صلامی معاشرو ن میں ا س ا ثر کا ا ظہار  ا س صور ت

 مہ د ا ر ی ج ا  ر و حانی مقصد کے بجاے  ماد ی ترقی ا و ر  معاشی کامیابی 

 

لاقی د

 

  و  محور  ا ج

 

ر
ک
 ندگی کا مر

 

سا نی ر

 

خ
جانے لگا ہے، ا و ر  ا 

ا  جا ر ہا ہے۔

 

ی

 

ج ت
15

 ا و ر   

 

 کے صا تھ جڑا  ہوا  ہے، ا صلامی تعلیمات

 

ث
ق
، جو ج د ج د  عسکری ا و ر  تکنیکی عا 

 

یہ ماد ی تصور ِ حیات

 سے و ا ضح طور  پر متنبہ 

 

ر ا ت
ط

 

خ
 ِ فکر کے 

 

ِ جید  ا س طرر

 

ر آ ن
ق
ا  ہے۔ 

 

ی
ھ
ک

لاقی نظاس سے ا ج ک بنیاد ی نوعیت کا تصاد س ر 

 

ا ج

ا  ہے

 

ا  ا و ر  چاندی جمع کرتے ہیں ا و ر  ا سے ا للہ : "کرج

 

 نہیں کرتے، ا نہیں  ا و ر  جو لوگ سوج

 

کے ر ا ستے میں خرح

ا   عذا ت  کی 

 

 پر غیر معمولی ا نحصار  کو صا بقہ صلى الله عليه وسلم سی طرح ر سولِ ا کرس ا  ۔(34:9) ۔"سنا د و   خبرد ر د ج

 

ث
ب
نے د و 

ر ماج ا  ہے۔
ف
 

 

ر ہ کے طور  پر بیان
ط

 

خ
لاقی 

 

ر ا ر  د یتے ہوے  ا سے ا ج ک ا ج
ق
ا قوا س کی تباہی کا صت ت  

16 

 ے کے نتیجے میں 
لی

 

ع
سا نی کوششیں ا جتماعی ماد ہ پرستانہ فکر کے 

 

خ
 میں نماج ا ن تبدیلی و ا قع ہوئی ہے۔ ا 

 

معاشرتی ترجیحات

ر تری ا و ر  ماد ی نمود  و  نمائش کے 
ح 
 کے حصول، معاشی 

 

ث
ب
 ج ا د ہ تر د و 

 

لاقی بہتری ا و ر  سماجی ا نصاف کے بجاے  ر

 

فلاح، ا ج

 ا صلامی ثقا

 

ا   پہلو یہ ہے کہ یہ ر جحان

 

فت کی ر و ح کو بتدر یج گرد  گھومنے لگی ہیں۔ ا س تبدیلی کا طت  سے تشویش ج

 کی تشکیل 

 

 ا صلامی تمدن

 

 ن

 

 کر ر ہا ہے، جس کے نتیجے میں ا صلامی ا قدا ر  کمزو ر  ا و ر  ا ج ک متوا ر

 

 ندگی سے خار ح

 

معاشرتی ر

 نہیں بلکہ ا ج ک ہمہ 

 

  محض ا ج ک معاشی ر جحان

 

ی لاو
 ھ
پ

 محدو د  ہوتے جا ر ہے ہیں۔ د ر حقیقت ماد ہ پرستی کا یہ 

 

ا ت

 

کے ا مکاج

سا نی تعلقا

 

خ
ر ہ ہے جو ا 

ط

 

خ
ا  ہے، گیر فکری 

 

 پہنچاج

 

ا  ہے، معاشرتی تی کو  کو نقصان

 

 کو مفاد  پرستی کی بنیاد  پر ا ستوا ر  کرج

 

ت

 ا  یہ فکری و  عملی 

 

د
ٰ
ہ
ل
ا  ہے۔

 

 کو متاثر کرج

 

ت

 

ا  ہے، ا و ر  ا صلامی تهذیبی شناخ

 

 میں جوا بدہی کے شعور  کو کمزو ر  کرج

 

آ خرت

 ن کی سنجیدہ توجہ کا متقا

 

 مسلم مفکرین، د ا نشور و ن ا و ر  سماجی ر ہنماو

 

ر ے سے فلت  کا میدا ن
ط

 

خ
ضی ہے، کیونکہ ا س 

ِ ا صلامی کی تجدج د  کی 

 

 ر  ہو سکتا ہے، جو تمدن
ۃ
ا 

 

 میں ع

 

 ج د  کمزو ر ی کی صور ت

 

ر
ض
نتیجہ آ ئندہ نسلون میں ا صلامی تشخص کی 

 ہو گا۔

 

 ث
ح
ا 

 

 ج

 

 کوششون کے لیے ا ج ک سنگین ر کاو ت

 بون حالیا قتصاد ی  ۔ مسلم معاشرو ن کی1.4

 

 ر

معاشی ا ستحکاس ا و ر  خود ا نحصار ی عصرِ حاضر میں مسلم معاشرو ن کے لیے ا ج ک بنیاد ی ا و ر  مسلسل د ر پیش چیلنج کی حیثیت 

ا  ہے بلکہ ا س کے فکری، 

 

 ھانچہ نہ صرف ا س کی ماد ی ترقی کو متاثر کرج

 

ر کھتے ہیں۔ سی  معاشرے کا کمزو ر  ا قتصاد ی د

 سے محفو

 

 نہیں ر ہتے۔ ا صلامی فکر میں معاشی کمزو ر ی کو محض ا ج ک ر و حانی ا و ر  تهذیبی پہلو بھی ا س کے منفی ا ثرا ت

 

ط
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، فقر ا و ر  

 

 ث
ح
لاقی چیلنج تصور  کیا گیا ہے، ا سی لیے ا صلامی مصاد ر  میں غر

 

مالی مسئلہ نہیں بلکہ ا ج ک ہمہ گیر سماجی ا و ر  ا ج

 خیرے میں معاشی عد

 

ِ نبویہ ا و ر  فقہی د

 

 ث
ح
ا ہموا ر ی کے خاتمے پر خصوصی توجہ د ی گئی ہے۔ ا حاد 

 

 قِ معاشی ج

 

ل، ر ر

 کی ج ا ئیدا ر  تشکیل 

 

 ا س ا مر کی و ا ضح د لیل ہیں کہ ا صلامی تمدن

 

 سے متعلق تفصیلی مباخت

 

 ن

 

جلال ا و ر  معاشرتی توا ر

 مضبوط معاشی بنیاد و ن کے بغیر ممکن نہیں۔

 ا و ر  عاد لانہ

 

 ن

 

  نہیں بلکہ ا ج ک ا یسے متوا ر

 

 کا ا ر تکار

 

ث
ب
 ا صلامی تناظر میں معاشی ترقی کا مقصد محض ماد ی خوشحالی ج ا  د و 

 فاصلے میں کمی، معاشی 

 

 کے د ر میان

 

 کی تکمیل، معاشرتی طبقات

 

سا نی ضرو ر ج ا ت

 

خ
ا قتصاد ی نظاس کا قیاس ہے جو بنیاد ی ا 

 و ر  د یتی ہے 

 

 ہو۔ ا صلامی معاشی فکر ا س ا مر پر ر

 

لاقی مقاصد کے حصول میں معاو ن

 

ا ستحصال کے خاتمے ا و ر  تهذیبی و  ا ج

 معیشت کے

 

سا ن

 

خ
 کے لیے ہو، نہ کہ ا 

 

سا ن

 

خ
، و قف  کہ معیشت ا 

 

، صدقات

 

 کوہٰ

 

ا بع ہو جاے ۔ ا سی ا صول کے تحت ر

 

ج

 ا ج ک ا یسے معاشی نظاس کی تشکیل کرتے ہیں جو خود ا نحصار ی، سماجی ا نصاف ا و ر  

 

ما نعت جیسے ا حکامات
ض
ا و ر  سود  کی 

ا  ہے۔

 

 ا جتماعی فلاح کو یقینی بناج

 کے 

 

  میں کی ہے۔ ا ن

 

 جامع ا ندا ر

 

 ث
ح
 معرو ف ا صلامی مفکر شہید مرتضیٰ مطہری نے نہا

 

ا س حقیقت کی و ضاخت

 ا س کے معاشی ا د ا ر و ن سے و ا بستہ ہوتی ہے، جبکہ ا س کی ثقافتی ا و ر  ر و حانی 

 

ت

 

سا نی معاشرے کی بنیاد ی صا خ

 

خ
مطابق ا 

سا نی جسم ا و ر  ر و ح کے

 

خ
 ا س کی ر و ح کی حیثیت ر کھتی ہیں۔ جس طرح ا 

 

ا  ہے،  جہات

 

 گہرا  ج ا ہمی تعلق ج ا ج ا  جاج

 

د ر میان

ا  ہے۔ 

 

 بھی ا ج ک مضبوط ر بط موجود  ہوج

 

ا سی طرح معاشرے کے ماد ی ا د ا ر و ن ا و ر  ا س کے معنوی نظاس کے د ر میان

ی د  
ھ

 

ض

ا  

 

 یر ہوج

 

سا نی شعور  کی ج ا لاد ستی کی طرف ا ر تقا ج د

 

خ
 ا د ی، خود مختار ی ا و ر  ا 

 

 د ج ک جیسے جیسے معاشرہ آ ر

 

ر

 

ح
مطہری کے 

 ندگی پر فوقیت حاصل ہوتی لی  جاتی ہے۔ہے، و یسے و یسے ثقافتی

 

لاقی ا قدا ر  کو ماد ی ر

 

 ا و ر  ا ج

17

 یہ میں تناظر ا س 

 

 

  معاشر مسلم ا گر کہ ہے جاتی ہو و ا ضح ج ا ت

 

ے معاشی خود ا نحصار ی ا و ر  عدلِ ا جتماعی کے ا صولون کو نظرا ندا ر

 کی تجدج د  ا و ر  

 

 کی ا قتصاد ی ترقی متاثر ہو گی بلکہ ا صلامی تمدن

 

فکری ج ا لیدگی بھی ا ج ک مشکل ہدف کریں تو نہ صرف ا ن

 بن کر ر ہ جاے  گی۔

 فکری ا نحرا ف د ا نشور  طبقے کا۔ 1.5

جس میں علماء، —عصرِ حاضر میں ا صلامی معاشرو ن کو د ر پیش ا ج ک سنگین فکری ا لمیہ یہ ہے کہ تعلیم ج ا فتہ طبقہ

ا ل  ہیں

 

ر ا د  ص
ف
 سے و ا بستہ ا 

 

 ر ا ئع ا ج لاع

 

 ہ، ا د ج ا  ا و ر  د

 

د

 

 ن میں منقسم ہو چکا ہے۔ د و  و ا ضح ا و ر  متضا—د ا نشور ، ا صا ج

 

د  ا نتہاو

ا  ہے ا و ر  ا صلامی 

 

ا ج ک طبقہ و ہ ہے جو مغربی تهذیب ا و ر  ا س کے فکری صا نچون کو ج لا تنقید قبول کرنے پر آ ماد ہ نظر آ ج

ر عکس د و سرا  طبقہ ا یسا ہے جو بدلتے ہوے  
ح 
ا  ہے۔ ا س کے 

 

 تصور  کرج

 

 کی ر ا ہ میں ر کاو ت

 

 ث
ح
ا قدا ر  کو ترقی ا و ر  ج د ج د 

ر ا ر  د ے د یتا  سماجی، صا ئنسی ا و ر 
ق
 ر  نئی فکر ا و ر  تبدیلی کو د ین کے منافی 

ۃ
تهذیبی تقاضون کو سمجھنے سے ا نکار  کرتے ہوے  

 پہنچا ر ہی ہے۔

 

 ا و ر  لیقی فہم کو شدج د  نقصان

 

 ن

 

ہے۔ یہ فکری ا نتہاپسندی ا صلامی معاشرو ن میں ا عتدا ل، توا ر

18
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ا  ہے، کیونکہ یہی طبقہ تعلیم ج ا فتہ طبقہ سی  بھی معاشرے کی فکری ا و ر  تهذیبی تشکیل میں 

 

 ی کرد ا ر  ا د ا  کرج

 

ر
ک
مر

 ا و یون کی تشکیل میں بنیاد ی 

 

ا  ا و ر  نئی نسل کے فکری ر

 

ا ، ا قدا ر  کی تعبیر نو کرج

 

 کی سمت متعین کرج

 

ا ت

 

سماجی ر جحاج

 کی تجدج د  کا عمل تیز ہو سکتا ہے، 

 

ر ا ہم کرے تو ا صلامی تمدن
ف
 فکری ر ہنمائی 

 

 ن

 

ا  ہے۔ ا گر یہ طبقہ متوا ر

 

ی
ھ
ک

حیثیت ر 

ا ر  ا و ر  نظرج ا تی تضاد  کا شکار  ہو جاے  تو پور ا  معاشرہ فکری ا لجھن ا و ر  تهذیبی بے سمتی  لیکن خ ت  

 

س

 

ت

 

ج
یہی طبقہ فکری ا 

 کا 

 

 پر متفق ہیں کہ د ا نشور  طبقہ محض معلومات

 

 ر ین ا س ج ا ت
ۃ
و س کے ما

عل
ا  ہے۔ ا س تناظر میں سماجی 

 

لا ہو جاج

 

 ی
صت
میں 

ا  بلکہ و ہ معاشرتی ا قدا ر  کی تشکیل، ثقافتی

 

ر یضہ ا نجاس حال  نہیں ہوج
ف
 و ن کی ر ہنمائی کا 

ج لی
 و ر ثے کی تقلی ا ا و ر  سماجی تبد

  (Cultural Guardians) د یتا ہے، ا و ر  ا سی حیثیت سے و ہ ثقافتی محافظ

 

ا  ہے جو ا قدا ر  کو محفوط

 

کے طور  پر کاس کرج

ا  ہے۔

 

ر کھنے کے صا تھ صا تھ ا نہیں نئے د و ر  کے تقاضون سے ہم آ ہنگ بھی کرج
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 سے د و چار  ہو ر ہی ہے۔ د ین ا و ر  تعلیم ج ا فتہ طبقے کی فکر

 

 نسل شدج د  فکری بحرا ن

 

ی بے ا عتدا لی کے نتیجے میں نوجوا ن

لامی تهذیب کے ج ا ر ے میں ا حساسِ کمتری جنم 
 چڑھ ر ہا ہے، ا ص

 

 ا ج ک مصنوعی تصاد س کا تصور  پرو ا ن

 

د نیا کے د ر میان

ا ر یخِ تهذیب

 

 ھتا جا ر ہا ہے۔ ج

 

ر
ح 
ا ر  مسلسل 

 

س

 

ت

 

ج
ا ہد ہے کہ تهذیبون لے ر ہا ہے، ا و ر  ا جتماعی ا قدا ر  میں ا 

 

 ا س حقیقت کی ص

لاقی ا و ر  تهذیبی 

 

ا  ہے۔ خ ت  تعلیم ج ا فتہ طبقہ ا پنی ا ج

 

ی
ھ
ک

 کا کرد ا ر  بنیاد ی ا ہمیت ر 

 

 و ا ل میں فکری قیاد ت

 

 و  ر

 

کے عرو ح

ا  

 

 کا شکار  ہو جاج

 

لاقی ا و ر  تمدنی بحرا ن

 

  د یتا ہے تو پور ا  معاشرہ ا ج

 

ر تتا ہے ج ا  ا عتدا ل کی ر ا ہ چھور
ح 
 مہ د ا ر یون سے فلت  

 

د

ہے۔
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ِ  حقیقی 

 

ا ہ

 

س

 

خ
ا نیہ 

 

  ا سی ج

 

ث
ق
  ثقافتی طبقہ یہ خ ت   ہے ممکن و 

 

 ن

 

کو  (Cultural Equilibrium) توا ر

 ا ج ک ج ا معنی ر بط قائم کرے۔

 

 کے د ر میان

 

 ا و ر  ج د ت

 

 ث
ح
ر ا ر  ر کھتے ہوے  ر و ا 

ق
ر 
ح 

 

ر ا ر  د ی جا سکتی ہے جس کا 
ق
ِ حال ا ج ک ا یسے مریض سے مشابہ 

 

ا س پس منظر میں ا صلامی معاشرو ن کی موجود ہ صور ت

 ا سی

 

 مہ د ا ر ی کو پہچانیں۔ خصوصاً تعلیم ج ا فتہ طبقے پر  علاح

 

 ا پنی د

 

 ممکن ہے خ ت  معاشرے کے تماس مؤثر طبقات

 

ث
ق
و 

 د ے ا و ر  معاشرے کو ا ج ک 

 

ر و ع
ف
ا  ہے کہ و ہ ا صلامی ا قدا ر  کا شعور ی علمبرد ا ر  بنے، فکری ا عتدا ل کو 

 

ر یضہ عائد ہوج
ف
یہ 

 ِ عمل

 

ر ا ہم کرے۔ یہی طرر
ف
 ا و ر  ج ا مقصد سمت میں ر ہنمائی 

 

 ن

 

 کی متوا ر

 

ے ا و ر  ا صلامی تمدن

 

کلی

 

خ
 سے 

 

 موجود ہ فکری بحرا ن

 ہو سکتا ہے۔

 

 ث
ح
ا 

 

 ھانے کا و ا حد مؤثر ر ا ستہ ج

 

ر
ح 
 تجدج د  کے عمل کو آ گے 

 

 کی تشکیل کے موا قع۔2

 

 عصر حاضر میں ا صلامی تمدن

سا نی سرمایہ، فکری و  

 

خ
 ممکن ہوتی ہے خ ت  ا س کے بنیاد ی عناصر یعنی فعال ا 

 

ث
ق
 کی تشکیل ا س و 

 

لاقی سی  بھی تمدن

 

ا ج

 ا ختیار  کرلیں۔ا صلامی مفکرین، 

 

بنیاد  ا و ر  ماد ی ا و ر  ا د ا ر ہ جاتی و صا ئل ا ج ک ہم آ ہنگ ا و ر  مقصدی نظاس کی صور ت

ر ا ر  د یتے ہیں۔
ق
 و  و صا ئل( کے ج ا ہمی تعال  کا نتیجہ 

 

ث
ق
 ) و 

 

، فکر ا و ر  حالات

 

سا ن

 

خ
 کو ا 

 

 ج ا لخصوص مالک بن نبی، تمدن
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 کی تشکیل کے جن موا قع 

 

 یل ہے، و ہ  د ر  ا صل ا نہی بنیاد ی عناصر کےفعال عصر حاضر میں ا صلامی تمدن

 

 د

 

 کر د ر ح

 

کا د

 د یتی ہے ؛ مسلم د نیا کا جغرا فیائی محل 

 

 ث
ح
سا نی عنصر کو تقو

 

خ
 کے ا 

 

 ہیں۔ نوجوا نون کی کثیر آ ج ا د ی تمدن

 

ہونے کی علاطت

 ر کھتے ہیں؛ جبکہ

 

ی ت
خ
 کے ماد ی ا و ر  ا د ا ر ہ جاتی عنصر کو مضبوط بنانے کی صلا

 

 ا صلامی و قوع  ا و ر  قدر تی و صا ئل تمدن

سا نی 

 

خ
ر ا ہم کرتے ہیں، جو ا سے محض ماد ی ترقی کے بجاے  ا 

ف
 کی فکری ا و ر  ا قدا ر ی بنیاد  

 

 ا و ر  ثقافتی و ر ثہ تمدن

 

لاقیات

 

ا ج

 کے بنیاد ی عناصر کے 

 

لاقی سمت عطا کرتی ہے۔ ا س طرح یہ موا قع ا لگ ا لگ واا ل  نہیں بلکہ ا صلامی تمدن

 

ا و ر  ا ج

  سر نو فعال ہونے کا عملی

 

 کے ا ر

 

 کی ظہور  ا و ر  ا ن

 

 ا ظہار  ہیں۔ ا نہی عناصر کی ر و شنی میں عصر حاضر میں ا صلامی تمدن

ا  ہے:

 

 ہ پیش کیا جاج

 

ر

 

ح
 تشکیل کے موا قع کا جا

 کا خزا نہ۔ 2.1

 

ا ئی ا و ر  ج د ت

 

 نوجوا نون کی کثیر آ ج ا د ی: توا ج

 ا و ر  ا ہم موقع مسلم د نیا کی و سیع آ ج ا د ی، 

 

 ی قوت

 

ر
ح 
 سرنِو تشکیل کے لیے طت  سے 

 

 کی ا ر

 

ج ا لخصوص ج د ج د  ا صلامی تمدن

 موا قع ا و ر  

 

ث
ق
ا ئی ا و ر  تمدنی ا ر تقاء کے لیے بیک و 

 

 آ ج ا د ی ثقافتی توا ج

 

 یر معاشرو ن میں نوجوا ن

 

 طبقہ ہے۔ ترقی ج د

 

نوجوا ن

چیلنجز پیدا  کرتی ہے۔
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ر یقہ ا و ر  جنوبی  
ف
عالمی سطح پر مسلم آ ج ا د ی کا ا ج ک نماج ا ن حصہ، خاص طور  پر مشرقِ و سطیٰ، شمالی ا 

ما لک میں، تیس 
ض
ر تری کا مظہر نہیںا یشیا کے کئی 

ح 
 طبقہ محض عدد ی 

 

 ،صا ل سے کم عمر نوجوا نون پر مشتمل ہے۔ یہ نوجوا ن

سا نی سرمایہ

 

خ
 پسندی (Human Capital) بلکہ ا ج ک مؤثر ا 

 

، ج د ت

 

ی ت
خ
ا ئی، لیقی صلا

 

 (Innovation) ہے، جو توا ج

 کا مؤثر طور  

 

کلات

 

ص
ط
ا  ہے۔ خ ت  کوئی معاشرہ ا پنی 

 

ی
ھ
ک

 بہ ر 

 

ا  ہے تو ترقی کی ر ا ہیں ا و ر  تبدیلی کے لیے مضبوط ج د

 

پر مقابلہ کرج

ا ئی فیصلہ کن کرد ا ر  ا د ا  کرتی ہے۔

 

ہموا ر  ہوتی ہیں، ا و ر  ا س پور ے عمل میں نوجوا نون کی توا ج
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 تربیت، صحت مند سماجی ماحول، ہنرمندی کی مؤثر تربیت

 

 ن

 

 نسل کو معیار ی تعلیم، متوا ر

 

 Skill) ا گر نوجوا ن

Development)   کے ا ج ک نئے د و ر  کی بنیاد 

 

ر ا ہم کیے جائیں تو یہی طبقہ ا صلامی تمدن
ف
ا و ر  مناطت  معاشی موا قع 

و س، صا ئنسی و  
عل
و س سماجی ر کھ سکتا ہے۔ ا س مقصد کے لیے ضرو ر ی ہے کہ نوجوا نون کو ج د ج د  

عل
(Social 

Sciences)ا و ر  کار و ج ا ر ی مہار تون 

 

گ، ر ج ا ضی، لیقی فنون

 

 (Entrepreneurial Skills) ، ٹیکنالوجی، ا نجینئرج

 کی حقیقی ر و ح سے بھی آ ر ا ستہ کیا جاے ۔

 

 کے صا تھ صا تھ ا صلامی تعلیمات

 ا و ر  ا قدا ر  کو ج د ج د  د و ر  کے تقاضون کے صا تھ ہم آ ہنگ کرنے سے ا یسی نسل کی تشکیل ممکن ہے جو 

 

لاقیات

 

ا صلامی ا ج

ر ا ر  ر کھتے
ق
ر 
ح 
 ہوے  سماجی ا نصاف، ثقافتی نہ صرف معاشی ترقی میں کلیدی کرد ا ر  ا د ا  کرے بلکہ ا صلامی تشخص کو 

 آ ج ا د ی کا تناطت  

 

 میں بھی فعال کرد ا ر  ا د ا  کر سکے۔ جن معاشرو ن میں نوجوا ن

 

تخلیق ا و ر  صا ئنسی تحقیق کے میدا ن

 ر ہ کرتی ہے، لیکن 
ۃ
 ا و ر  و سعت کا مظا

 

ی ت
خ
ا  ہے، ا گر ا سے مثبت سمت د ی جاے  تو و ہ غیر معمولی لیقی صلا

 

 ج ا د ہ ہوج

 

ر

  کیا جا

 

 ا ختیار  کر سکتی ہے۔ا گر ا سے نظرا ندا ر

 

ا ئی تباہ کن صور ت

 

ے  تو یہی توا ج

23

 ر ہنمائی  

 

ا ئی کی د ر طت

 

 توا ج

 

 ا  نوجوا ن

 

د
ٰ
ہ
ل

ا  ہے۔

 

ی
ھ
ک

 کی تعمیرِ نو کی بنیاد  کی حیثیت ر 

 

 کی صلاحیتون کا مؤثر ا ستعمال ا صلامی تمدن

 

 ا و ر  ا ن
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ر ا و ا نی۔ 2.2
ف
 جغرا فیائی ج ا لاد ستی ا و ر  و صا ئل کی 

 ا ہم 

 

 ث
ح
ما لک د نیا کے نہا

ض
ذ کمسلم 

ث 

 

ج ت

 ا و ر  معیشت میں  جغرا فیائی ا و ر  ا سٹر

 

و ن میں و ا قع ہیں، جو ا نہیں عالمی سیاطت
ط

 

خ

  ا نہیں 

 

ی لاو
 ھ
پ

ما لک کا جغرا فیائی 
ض
ک مسلم 

 

ر  ا و ر  خلیجِ فار س سے لے کر بحرِ ہند ج
م
ح

ا ج ک نماج ا ن مقاس عطا کرتے ہیں۔ بحرِ ا 

ا  ہے۔

 

  میں لے آ ج

 

ر
ک
 کے مر

 

ا کیسویں صدی کی جغرا فیائی سیاطت

24

ر  کا بنیاد ی  مشرقِ و سطیٰ 

 

ح
 خا

 

ا ئی کے د

 

کا خطہ عالمی توا ج

ر ، خلیجِ فار س، بحرِ ہند ا و ر  بحرِ جنوبی چین جیسی ا ہم آ بی گزر گاہون
م
ح

 ر و س، بحرِ ا 
ٔ
ا  ہے، جبکہ مسلم د نیا بحیرہ

 

  سمجھا جاج

 

ر
ک
 مر

(Sea Lanes of Communication – SLOCs)  کے لیے شہ ر گ 

 

پر بھی محیط ہے، جو بین ا لاقوا می تجار ت

 نیں، ، ا ہم معدنی و صا ئل )جیسے کی حیثیت

 

 ر عی ر

 

 ر یز  ر

 

ما لک میں ر
ض
 ر کھتی ہیں۔ ا س کے صا تھ صا تھ متعدد  مسلم 

 بھی موجود  ہیں۔

 

ا ت

 

 ھتے ہوے  ا مکاج

 

ر
ح 
ا ئی کے 

 

 لِ تجدج د  توا ج
ج
، فاسفیٹ ا و ر  قیمتی د ھاتیں( ا و ر  قا

 

ا س

 

 پوج

ما لک کا  یہ جغرا فیائی ا ہمیت ا و ر  و صا ئل کی د ستیابی مسلم د نیا کے لیے ا ج ک غیر معمولی
ض
ر ا ہم کرتی ہے۔مسلم 

ف
موقع 

 ل 
ج
 میں ا ج ک مؤثر کرد ا ر  ا د ا  کرنے کے قا

 

جغرا فیائی محلِ و قوع ا و ر  قدر تی و صا ئل ا نہیں عالمی معیشت ا و ر  سیاطت

ذ ک طور  پر 
ث 

 

ج ت

ے کو ا سٹر
ط

 

خ
ر  ا و ر  ا ہم آ بی ر ا ستون پر موجود گی ا س 

 

ح
 خا

 

ا ئی کے د

 

بناتے ہیں، جبکہ مشرقِ و سطیٰ کے توا ج

ا گزیر بنا د یتی ہے

 

۔ج

25

ک محدو د  ر کھنے کے بجاے ، ا نہیں معاشی تنوع 

 

ر آ مد ج
ح 
 و صا ئل کو محض خاس مال کی 

 

 ا ن

(Diversification) ا و ر  قدر  میں ا ضافے (Value Addition)  ر و ے  کار  لاج ا  جا سکتا ہے۔ مسلم
ح 
کے لیے 

 میں تبدیل کرنے کی حکمتِ عملی

 

ما لک کو ا پنے جغرا فیائی فوا ئد ا و ر  قدر تی و صا ئل کو معاشی قوت
ض

 ا پنانی چاہیے، ا و ر  

 ھانچے کی ترقی 

 

 کے بجاے  مقامی صنعتون ا و ر  بنیاد ی د

 

ر آ مدا ت
ح 
 کو صرف 

 

تیل و  گیس سے حاصل ہونے و ا لی آ مدن

ا  ہے۔

 

ر ا ہم کرج
ف
ا  طویل ا لمدتی ترقی کی بنیاد  

 

 میں صرف کرج

  

 

ر
ک
 ر یعے تجار تی مرا 

 

 کے د

 

ما لک ج ا ہمی تعاو ن
ض
 و ر کس  ، لاجسٹک(Trade Hubs) ا ہم آ بی گزر گاہون پر و ا قع 

 

ی ت

 

ح

 ر عی و صا ئل کو ج د ج د  ٹیکنالوجی کے صا تھ ا ستعمال 

 

ے ہیں۔ ا سی طرح ر

 

صکی
ا و ر  سمندر ی تحفظ کے مؤثر نظاس قائم کر 

 ا و ر  د ا نشمندا نہ منصوبہ 

 

 تماس و صا ئل کو ا جتماعی سوح

 

 حاصل کی جا سکتی ہے۔ ا گر ا ن

 

ث
ب
کرتے ہوے  غذا ئی خود کفا

ما لک نہ 
ض
ے ہیں بلکہ عالمی سطح پر ا پنی بندی کے تحت ا ستعمال کیا جاے  تو مسلم 

 

صکی
صرف معاشی خود ا نحصار ی حاصل کر 

ے ہیں۔

 

صکی
 کی معاشی بنیاد و ن کو بھی مضبوط بنا 

 

 حیثیت کو مستحکم کرتے ہوے  ا صلامی تمدن

 ا و ر  ثقافتی و ر ثے کی عالمی ۔ 2.3

 

لاقیات

 

 کی بحالیکششا صلامی ا ج

 

ث
ق
 : نرس عا 

لاقی

 

 ا و ر  ا ج

 

 ث
ح
، ا نفرا د 

 

 ث
ح
  عصرِ حاضر کی د نیا ماد 

 

 جیسے مسئل سے د و چار  ہے، ا یسے ماحول میں ا صلامی تعلیمات

 

بحرا ن

 

 

ث

 

ح
ا  ہے۔ ا س نظاس کی بنیاد  ا نصاف، ر حم د لی، ا ما

 

ر ا ہم کرج
ف
لاقی نظاس ا ج ک مؤثر متباد ل ا و ر  عملی ر ہنمائی 

 

پر قائم ا ج

 مہ د ا ر ی جیسے ا صو (Social Welfare) د ا ر ی، مضبوط خاندا نی ا قدا ر ، ا جتماعی فلاح

 

لون پر ا ستوا ر  ا و ر  ماحولیاتی د

سا نی معاشرو ن کے لیے 

 

خ
 ج د  یہ کہ مسلمانون کا و سیع ثقافتی ا و ر  کشش، ہے، جو ا 

 

ر
ض
 ا و ر  ا عتدا ل کا پیغاس ر کھتے ہیں۔ 

 

 ن

 

توا ر
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ا ل  ہیں—علمی سرمایہ

 

 ا و ر  فلسفہ جیسے شعبے ص

 

، طب، فلکیات طا طی، ا د ت 

 

صدیون کی —جس میں فنِ تعمیر، خ

 بھی

 

لاقی ا قدا ر  ا و ر  فکری ا و ر  تهذیبی ترقی کا حاصل ہے ا و ر  آ ح

 

ا  ہے۔ یہ ا ج

 

 عالمی سطح پر قدر  و  ا حترا س کی گارہ سے د یکھا جاج

 

 

ث
ق
 کی نرس عا 

 

  (Soft Power) ثقافتی و ر ثہ د ر حقیقت ا صلامی تمدن

 

کی بنیاد  تشکیل د یتے ہیں، ا و ر  ج د ج د  د و ر  میں ا ن

 کی عالمی کشش کو ا ج ک ا ہم موقع کے طور  پر د یکھنا چاہیے۔

 ر یعے  (Islamic Finance) ا صلامی مالیاتی ا صولون

 

 کے د

 

، خمس ا و ر  صدقات

 

 کوہ

 

پر مبنی منصفانہ ا قتصاد ی نظاس، ر

 جیسے پہلو 

 

 ث
ح
 

 

ر
ک
، ا و ر  خاندا نی نظاس کی مر

 

سماجی تحفظ کے مضبوط ا د ا ر ے، ماحول کے تحفظ سے متعلق ا صلامی تعلیمات

ے ہیں۔

 

صکی
 ندگی کا عملی نمونہ پیش کر 

 

 ِ ر

 

 طرر

 

 د و طت

 

سا ن

 

خ
 ا و ر  ا 

 

 ن

 

ا سی طرح ا صلامی ثقافتی  د نیا کے صا منے ا ج ک متوا ر

 ر یعے—و ر ثے کو ج د ج د  ا سلوت  میں پیش کرتے ہوے 

 

 ج ا  کے د

 

ی د
ط
ث  گھرو ن، ثقافتی تباد لون، فلم ا و ر  

 

ح
لًا عجا

 

ی
ط

—

ے ہیں۔ ا س نرس 

 

صکی
  میں ا جاگر کر 

 

مسلم معاشرے عالمی سطح پر ا پنی تهذیب کی گہرا ئی ا و ر  جمالیاتی حسن کو مؤثر ا ندا ر

 سرنِو متحر  کر کے ا و ر 

 

 کو ا ر

 

ث
ق
 نہ صرف  عا 

 

ا سے د ا نشمندا نہ طریقے سے د نیا کے صا منے پیش کرتے ہوے ، مسلمان

 ل بھی تشکیل 

 

ے ہیں بلکہ ا ج ک ا یسا پرکشش ا و ر  ا مید ا فرا  تمدنی ماد

 

صکی
ث  و ا پسی ممکن بنا 

 

ح
 کی جا

 

لاقی ا و ر  ثقافتی قیاد ت

 

ا ج

ر ا ہم کرے۔
ف
ے ہیں جو عصرِ حاضر کے چیلنجز کا جوا ت  

 

صکی
 د ے 

 

 کی تشکیل3

 

 کا لائحہ عمل ۔ا صلامی تمدن

 کی ر و شنی میں یہ حقیقت و ا ضح ہو جاتی ہے کہ ا گرچہ عصرِ حاضر میں ا صلامی معاشرے فکری 

 

مذکور ہ ج ا لا مباخت

 ِ

 

ا ہم یہ صور ت

 

 ، معاشی کمزو ر ی ا و ر  تعلیمی بے ا عتدا لی جیسے متعدد  چیلنجز سے د و چار  ہیں، ج

 

ا ر ، ثقافتی د ج ا و

 

س

 

ت

 

ج
ا 

 نہیں۔ ا گر مسلم 

 

 و ا ل کی علاطت

 

، فکری و صا ئل ا و ر  تهذیبی حال سی  حتمی ر

 

ا ت

 

معاشرے ا پنے د ا خلی ا مکاج

 پر قابو ج ا ج ا  جا سکتا ہے بلکہ ا ج ک نئے ا و ر  

 

کلات

 

ص
ط
 

 

ر و ے  کار  لائیں تو نہ صرف ا ن
ح 
سرمایے کو شعور ی طور  پر 

 کی تشکیل کی ر ا ہ بھی ہموا ر  ہو سکتی ہے۔ ا س تناظر میں ا صل سوا ل یہ نہیں کہ مسئل 

 

 ا صلامی تمدن

 

 ن

 

متوا ر

ق کے لیے کس موجود  ہیں ج  

زق

 

پ

 کی تعمیر، ا ستحکاس ا و ر  

 

 ر کاو ٹون کے بعد ا صلامی تمدن

 

ا  نہیں، بلکہ یہ ہے کہ ا ن

 عمل ا ختیار  کیا جاے ۔

 

ذۂ

 

پ
 نوعیت کا فکری ا و ر  عملی لا

ۂ ا ی کے 

 

ی
ط
 ا للہ سید عل خا

 

 ث
ح
 آ 

 

  ا صلامی مفکر ا و ر  ر ہنما حضرت

 

 میں عصرِ حاضر کے ممتار

 

لاس

 

ا سی سوا ل کے جوا ت  کی ج

 کی تجدج د  کے حوا لے سے محض نظری گفتگو نہیں کی بلکہ ا فکار  کو بنیا

 

و ن نے ا صلامی تمدن
ں

 

پ
ا  ہے، کیونکہ ا 

 

د  بناج ا  جاج

 کی تشکیلِ نو ا ج ک ہمہ جہتی 

 

 د ج ک ا صلامی تمدن

 

ر

 

ح
 کے 

 

ا ج ک منظم، تدر یجی ا و ر  عملی فکری نقشہ بھی پیش کیا ہے۔ ا ن

ر د  کی ا صلاح سے لے کر معاشرتی، فکری ا و ر  تمدنی سطح 
ف
ی لا ہوا  ہے، ا و ر  جس کے لیے چند بنیاد ی عمل ہے جو 

 ھ
پ

ک 

 

ج

 یل میں پیش کیا جاے  گا۔

 

 ہ د

 

ر

 

ح
 ا صولون کو خصوصی ا ہمیت حاصل ہے، جن کا جا
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 لم ا و ر  تحقیق۔ 3.1

 ا و ر  ج ا ئیدا ر  ترقی کی ا صا س سمجھے جاتے ہیں۔ مغربی د نیا نے علمی و  تحقیقی 

 

، قوت

 

لم ا و ر  شعور  سی  بھی قوس کی عزت

ک بین ا لاقوا می 

 

 حاصل کیا بلکہ ا ج ک طویل عرصے ج

 

 ر یعے نہ صرف معاشی و صا ئل ا و ر  عالمی ا ثر و  ر سوح

 

ج ا لاد ستی کے د

ر تری بھی قائم ر کھی، ا گرچہ ا س عمل کے
ح 
لاقی ا و ر  ا عتقاد ی ا صول بتدر یج کمزو ر  نظاس پر ا پنی 

 

 ا س کے ا ج

 

 د و ر ا ن

 

 

 مسلط کیے ا و ر  ا ن

 

 ر یعے مغرت  نے کمزو ر  معاشرو ن پر ا پنے تهذیبی تصور ا ت

 

 کے د

 

ہوتے چلے گئے۔ لم کی ا سی قوت

ا ئید نہیں

 

خی ا ستعمال کی ج
ُ
 ھانچون کو گہرے طور  پر متاثر کیا۔ ا گرچہ لم کے ا س ا ستحصالی ا و ر  ج ک ر 

 

 کے سیاسی و  معاشی د

ا ہم ا س حقیقت سے ا نکار  ممکن نہیں کہ معاشرتی ترقی ا و ر  تمدنی پیش ر فت کی ر ا ہ لم، تحقیق ا و ر  فکری 

 

کی جا سکتی، ج

 د ا ا 

 

ر و ع
ف
 ہی سے ہموا ر  ہوتی ہے۔ ا سی تناظر میں مسلم معاشرو ن کے لیے لم، تحقیق ا و ر  فکری ج ا لیدگی کو 

 

کاو س

 ج د  یہ کہ مسلم ا قو

 

ر
ض
 بن چکا ہے۔ 

 

ا گزیر ضرو ر ت

 

 ا و ر  تحقیقی ا ستعدا د  موجود  ہے، جسے ا ج ک ج

 

ی ت
خ
ا س میں علمی صلا

ر و ے  کار  لانے کی ا شد 
ح 
 سمت میں 

 

 منظم حکمتِ عملی کے تحت د ر طت

 

ہے۔ ضرو ر ت

26

 

 ۔ 3.2

 

لاقیات

 

 ر و حانیت ا و ر  ا ج

 کے ج ا طن کو سنوا ر تی ا و ر  ا س 

 

سا ن

 

خ
ر د  ا و ر  معاشرے میں ا علیٰ معنوی ا قدا ر  کی نشوو نما ہے، جو ا 

ف
ر و حانیت سے مرا د  

 ا جتماعی کے ا عما

 

 ا ن

 

لاقیات

 

 ل ا ج
ج
۔ ا س کے مقا

 

لاص، ا ار،ر ، توکل ا و ر  ا یمان

 

ل کو گہرا ئی ا و ر  د و ا س عطا کرتی ہیں، جیسے ا ج

، عاجزی ا و ر  

 

، شجاعت

 

ث
ق
 کو بہتر بناتی ہیں، جن میں خیرخوا ہی، د ر گزر ، صدا 

 

ا س ہے جو سماجی تعلقات

 

 کا ج

 

صفات

 کا ج ا ہمی ا متز

 

لاقیات

 

ا ل  ہیں۔ ر و حانیت ا و ر  ا ج

 

ر د  کی خود ا عتماد ی ص
ف
 ہی ا صلامی معاشرے کی ا صل ر و ح ہے، جو 

 

ا ح

ا گزیر ہے۔

 

 ی کے صا تھ صا تھ ا جتماعی ترقی ا و ر  تمدنی ا ستحکاس کے لیے بھی ج

 

شخصیت صا ر
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 ا قدا ر  کی موجود گی میں  

 

ا ن

 و ا ل کا 

 

سا نی ر

 

خ
 میں ماد ی ترقی بھی ا 

 

 کے فقدا ن

 

 حال بن سکتا ہے، جبکہ ا ن

 

معاشرہ محدو د  و صا ئل کے ج ا و جود  خوس

لاقی ا قدا ر  کے ا حیاء سے مشرو ط ہے۔

 

 کی حقیقی تعمیر ر و حانی ا و ر  ا ج

 

 صت ت  بن جاتی ہے۔ ا سی لیے ا صلامی تمدن

لاقی حس

 

کی ا فرا ئش ا ج ک تدر یجی ا و ر  ہمہ گیر عمل ہے جو تهذیبی ا ر تقاء کے تماس  معاشرے میں معنوی شعور  ا و ر  ا ج

 سے آ گے 

 

 ا ت

 

ر د  کی د
ف
 

 

ا  ہے تو ا س کے ا ثرا ت

 

ا  ہے۔ خ ت  یہ شعور  مضبوط بنیاد و ن پر ا ستوا ر  ہوج

 

  ہوج

 

مرا حل پر ا ثر ا ندا ر

ک منتقل 

 

 میں آ ئندہ نسلون ج

 

 کو متاثر کرتے ہیں ا و ر  ا قدا ر  کی صور ت

 

 ِ حیات

 

 ھ کر ا جتماعی طرر

 

ر
ح 

ا ہم 

 

ہو جاتے ہیں۔ ج

ا  ہے، جس میں واا س ا و ر  

 

یہ عمل سی  فور ی نتیجے کا حال  نہیں بلکہ ا ج ک مسلسل فکری ا و ر  عملی ج د و جہد کا تقاضا کرج

ا  ہے، 

 

لاقی کرد ا ر  سے ہوج

 

 کے ا ج

 

  حکمرا نون ا و ر  قیاد ت

 

ا ل  ہوتی ہے۔ ا س کا آ غار

 

 مہ د ا ر ی ص

 

 د و نون کی د

 

ر ج ا طت

 ِ عمل معاشرے کے لیے ط 

 

 کا طرر

 

 کا کیونکہ ا ن

 

ا  ہے۔ ا سی تناظر میں ر ج ا طت

 

 لِ تقلید نمونہ بن جاج
ج
ت  سے مؤثر ا و ر  قا

ا  چاہیے۔ 

 

 کار  ا د ا ر ے کا ہوج

 

ث
ب
 ا و ر  سہو

 

ا فذ کرنے و ا لے کے بجاے  ا ج ک معاو ن

 

 ج

 

لاقی ا حکامات

 

کرد ا ر  محض ا ج
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ا فذ نہیں کیا جا سکتا، بلکہ ا س کے لیے ا یسا سماجی ماحول تشکیل د ا ا ضرو ر 

 

 ر یعے ج

 

 کو جبر کے د

 

لاقیات

 

ی ہے جہان ا ج

 ر یعہ بن سکیں۔

 

 کا د

 

ر و ع
ف
لاقی ا قدا ر  کے 

 

 ا و ر  ثقافتی ا د ا ر ے شعور ی طور  پر ا ج

 

 ر ا ئع ا ج لاع

 

 تعلیم، د

 ا قتصاد  ۔ 3.3

، خود مختار ی ا و ر  ا جتماعی ا ستحکاس میں بنیاد ی کرد ا ر  ا د ا  کرتی ہے۔ ا ج ک مضبوط ا و ر  

 

ث
ق
معیشت سی  بھی قوس کی عا 

 ا 

 

لت

 

 ، سیاسی مدا ج

 

ا  ہے، جبکہ منظم ا قتصاد ی نظاس بیرو نی د ج ا و

 

ر ا ہم کرج
ف
لاف مؤثر تحفظ 

 

و ر  معاشی ا نحصار  کے ج

 

 

 ث
ح
 ا و ر  غر

 

ث
ب
 ج ا د ہ حساس بنا د یتی ہے۔ د و 

 

 کے لیے ر

 

 ن

 

  ا و ر  د ا خلی عدس توا ر

 

کمزو ر  معیشت قوس کو خار جی نفود

لاقی 

 

وّ ن ا و ر  ا ج
خ 
ر د  ا و ر  معاشرے کی ر و حانی کیفیت، سماجی ر و 

ف
ک محدو د  نہیں ر ہتیں بلکہ 

 

 ج

 

محض ماد ی حالات

 پر 

 

ِ خود  کوئی حتمی مقصد ترجیحات

 

 ا ت

 

ث  کرتی ہیں۔ ا گرچہ ا صلامی تناظر میں معیشت ج د

 

ح
 مر

 

بھی گہرے ا ثرا ت

ا  ہے جس کے بغیر ا علیٰ ا جتماعی ا و ر  تهذیبی ا ہدا ف کا حصول ممکن 

 

 ر یعہ تصور  کیا جاج

 

ا گزیر د

 

ا ہم ا سے ا ج ک ج

 

نہیں، ج

ا ۔

 

نہیں ہو ج ا ج

28

ا  ہے جو معیار ی پیدا و ا ر ،  

 

 و ر  د ج ا  جاج

 

 معیشت کی تشکیل پر ر

 

 ن

 

ا سی بنا پر ا ج ک خود کفیل ا و ر  متوا ر

منصفانہ تقسیم، ا عتدا ل پسندا نہ مصرف ا و ر  مؤثر نظم و  نسق پر ا ستوا ر  ہو۔ د ر حقیقت معاشی نظاس نہ صرف 

ا  ہے بلکہ ا س کی آ ئندہ فکری ا و ر  تمدنی سمت

 

 کی عکاسی کرج

 

ث
ب
کے تعین میں بھی بنیاد ی  معاشرے کی موجود ہ حا

ا  ہے۔

 

 کرد ا ر  ا د ا  کرج

گ۔ 3.4

 

 ی
خ
لاف 

 

 معاشرے میں ا نصاف کا قیاس ا و ر  کرپشن کے ج

 س و  ملزو س ہیںکے خاتمے کی ج د و جہد ا ج ک د و سرے پشن ا نصاف کا قیاس ا و ر  بکر

 

لاقی ا و ر  سیاسی کے لیے لار

 

۔ معاشی، ا ج

 ا د ا ر ہ جاتی سطح پر کرپشن سی  بھی معاشرتی ا و ر  ر ج ا ستی نظاس کو ا ندر و نی طور  پر کمز

 

و ر  کر د یتی ہے، ا و ر  خ ت  یہ ر جحان

ا ر یخی تجربہ ا س حقیقت کی 

 

لاقی صا کھ شدج د  متاثر ہوتی ہے۔ ج

 

 کی قانونی حیثیت ا و ر  ا ج

 

 کر جاے  تو ر ج ا طت

 

 ث
ح
سرا 

 منین علؑ 

 

و
م
ل

ک کہ عہدِ ا میرا 

 

سا نی کمزو ر یون کو ا بھار تی ہے، یہان ج

 

خ
 کی کشش ا 

 

ث
ب
ا  ہے کہ ا قتدا ر  ا و ر  د و 

 

تصدیق کرج

ا  ہے کہ ا صلامی معاشرو ن میں ا س جیسے

 

 کا شکار  ہوے ، جس سے و ا ضح ہوج

 

ر ا د  ش کس
ف
ا لی د و ر  میں بھی بعض ا 

 

ی
ط
 

ا گزیر ہے۔

 

ر ے سے مکمل تحفظ ممکن نہیں بلکہ مسلسل نگرا نی ا و ر  ا صلاح ج
ط

 

خ
29

 

 عناصر کے صا تھ نرمی 

 

ر ج ا  پرو ر ی، ا و ر  معاشی جرا ئم میں ملوت
ق
ا ا نصافی کو واا می و صا ئل کی غیر منصفانہ تقسیم، ا 

 

ج

 کو نظر 

 

 ل قبول ہے۔ ا سی طرح محرو س ا و ر  کمزو ر  طبقات
ج
ا قا

 

 د یتی ہے ا و ر  سی  بھی عاد لانہ نظاس کے لیے ج

 

 ث
ح
تقو

 ا و ر  ر ج ا ستی ج ا لیسیون 

 

 ا ت

 

ر
ح 
ا  بھی عدلِ ا جتماعی کی ر و ح کے منافی ہے۔ ا گرچہ یہ ا صول آ ئینی و  قانونی د ستاو 

 

  کرج

 

ا ندا ر

 کے

 

ا ہم ا ن

 

 ر ا ے  جا کے  ہیں، ج
ۃ
ت  ر ج ا ستی میں ج ا ر ہا د 

 نسل سے و ا بستہ ہے۔ خ 

 

  کی ا صل ا مید نوجوا ن

 

 مؤثر عملی فاذد

لاقی شعور  ر کھنے و ا لے نوجوا نون کے سپرد  کی جائیں تو ا ج ک شفاف، 

 

 ا و ر  د ینی و  ا ج

 

ی ت
خ
 د ا ر ، ج ا صلا

 

ث

 

ح
 مہ د ا ر ج ا ن د ج ا 

 

د

ر ا ہم ہو سکتی ہے
ف
 لِ ا عتماد  نظاس کے قیاس کی حقیقی بنیاد  

ج
 منصفانہ ا و ر  قا
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 ا د یخود  مختار ی ا و  ۔ 3.5

 

 ر  ا جتماعی آ ر

 سمجھے جاتے ہیں۔ خود مختار ی 

 

 کے بنیاد ی ستون

 

ت

 

 ا د ی سی  بھی ج ا و قار  ا و ر  مستحکم قوس کی شناخ

 

خود مختار ی ا و ر  ا جتماعی آ ر

ا  ہے، جبکہ ا جتماعی 

 

 ہوج

 

 ، تسلط ا و ر  جبر سے محفوط

 

 کا سیاسی، فکری ا و ر  عملی سطح پر بیرو نی د ج ا و

 

سے مرا د  قوس ا و ر  ر ج ا طت

 ا د ی ا س ا صول کی نمائند

 

ر ا د  کو سونے،، ر ا ے  قائم کرنے، فیصلہ کرنے ا و ر  سماجی عمل میں آ ر
ف
گی کرتی ہے کہ ا 

 بنیاد ی حقوق میں 

 

 کے تقاضون سے ہم آ ہنگ ہیں ا و ر  ا ن

 

سا نی فطرت

 

خ
 ا 

 

شرکت کا حق حاصل ہو۔ یہ د و نون تصور ا ت

 کا کرد ا ر  

 

و طت
جک
 ج ا  

 

 کو فطری طور  پر عطا کیے گئے ہیں۔ ا سی بنا پر ر ج ا طت

 

سا ن

 

خ
ا ل  ہیں جو ا 

 

 حقوق کو عطا کرنے  ص

 

ا ن

ا ر یخی طور  پر 

 

ا  چاہیے، کیونکہ یہ حقوق ر ج ا ستی نظم سے ماو ر ا  ا و ر  ج

 

ک محدو د  ہوج

 

 کے تحفظ ا و ر  تنظیم ج

 

کے بجاے  ا ن

 ی ا ہمیت حاصل ہے، 

 

ر
ک
 ا د ی کو مر

 

 میں خود مختار ی ا و ر  ا جتماعی آ ر

 

ا س سے مقدس حیثیت ر کھتے ہیں۔ ا صلامی تعلیمات

ر ا ہم کرتے ہیں۔ا و ر  یہی ا صول ا صلامی معاشرے کی فکر
ف
 ا و ر  ا جتماعی شعور  کی بنیاد  

 

ت

 

ی صا خ

30

 

 مہ د ا ر ی  نر ج ا ستوا صلامی عملی سطح پر 

 

 حقوق کا تحفظ کی ا و لین د

 

 ھانچہ قائم کر  ا ن

 

  کے لیے مناطت  ا د ا ر تی د

 

 کے فاذد

 

ا  ا ن

 

ج

 ہے

 

 ا د ی ا و ر  ا جتماعی مفاد  کے د ر میان

 

ر د  کی آ ر
ف
 کی نماج ا ن خصوصیت یہ ہے کہ و ہ 

 

و طت
جک
 
ِ
ر ا ر  ۔ ا صلامی نظاس

ق
ر 
ح 
 

 

 ن

 

توا ر

  کیے جاتے ہیں۔

 

 نظر ا ندا ر

 

ا  ہے ا و ر  نہ ہی معاشرتی مفاد ا ت

 

ر د  کو بے جا ج ا بندیون کا صا منا ہوج
ف
ا  ہے، جہان نہ 

 

ی
ھ
ک

 ر 

، بین ا لاقوا می تعلقا۔ 3.6

 

 ا و ر  د من  کیقومی عزت

 

 حدبندی ت

لامی خار جہ ج ا لیسی  "
 ا و ر  د من  کے صا تھ و ا ضح حدو د  کا تعین د ر ا صل ا ص

 

 ن

 

 میں توا ر

 

قومی و قار ، بین ا لاقوا می تعلقات

، حکمت ا و ر  مصلحت’’کے ا س ا صول کی مختلف صور تیں ہیں جسے 

 

ا  ہے۔ ‘‘ عزت

 

 کے عالمی منظر سے تعبیر کیا جاج

 

آ ح

 کا مشاہدہ کر ر ہے ہیں

 

ا مے میں ہم کئی ا ہم و ا قعات

 

 :ج

 کے نمونے پر مبنی ہے۔ ا صلامی .1

 

مت
ح
 ا 

 

ر
ض
لاف 

 

 جو ا مریکی ا و ر  صہیونی تسلط کے ج

 

 بیدا ر ی کی تحرج ک کا نیا عرو ح

 کے علاقائی ا تحاد یون کی ر سوا ئی۔ .2

 

ا کامی ا و ر  ا ن

 

 مغربی ا یشیا میں ا مریکی ج ا لیسیون کی ج

 کا مغربی ا یشیا میں مضبوط سیاسی کرد ا ر  ا و ر  ا س کا عالمی سطح پر گہرا  .3

 

ا ثر۔ ا صلامی جمہور یہ ا یرا ن

31

 

 کے مظہر سمجھے جاتے ہیں، جس پر عالمی  

 

 کی حکمت و  جرا تٔ

 

 کی قومی خود د ا ر ی ا و ر  ا س کی قیاد ت

 

یہ واا ل  ا یرا ن

 میں ا ج ک و سیع تر ا صلامی 

 

  پیش کرتی ہیں۔ا یسے حالات

 

ر
ح 
ر یب پر مبنی تجاو 

ف
ر  

 

کن
عا قتیں تشویش کا ا ظہار  کرتی ہیں ا و ر  ا 

ما لک کے 
ض
 کی تشکیل کے لیے د یگر ا صلامی 

 

 :لیے ضرو ر ی ہے کہ و ہ تمدن

 ۔ا ستعمار ی عا قتون کے صا تھ ا پنی حدو د  و ا ضح ر کھیں 

 ۔ا صلامی ا و ر  قومی ا قدا ر  پر کوئی سمجھوتہ نہ کریں 

 ۔کھوکھلی د ھمکیون سے مروات  نہ ہون 

 ر  حال میں مقدس ر کھیں 
ۃ
 کو 

 

 ۔قومی عزت
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  لِ حل مسئل 
ج
ر  کے صا تھ ا پنے ا صولی مؤقف پر قائم ر ہتے ہوے  قا

ح 
 کریں۔ا و ر  حکمت و  تد

 

لاس

 

 "کا حل ج

 ندگی: ر ہن سہن ۔ 3.7 

 

  ر

 

 طرر

ا ہم یہان ا س حقیقت کی 

 

 ندگی کے موضوع پر مفصل ا و ر  ہمہ جہت بحث کی خاصی گنجائش موجود  ہے، ج

 

 ِ ر

 

ا گرچہ طرر

لاقی، معاشی، مذہبی ا و ر  سیاسی 

 

 نے ا ج

 

ر و ع
ف
 کے 

 

 ِ حیات

 

 د ہی ضرو ر ی ہے کہ ا صلامی معاشرو ن میں مغربی طرر

 

ا ن

 

س

 

خ

ےّ سے ممکن نہیں، سطح پر گہرے ا و ر  
خ 
 ج ا تی ر و 

 

ث  کیے ہیں۔ ا س چیلنج کا مقابلہ محض ر د ِعمل ج ا  ج د

 

ح
 مر

 

د یرج ا  منفی ا ثرا ت

 نسل کو 

 

بلکہ ا س کے لیے ا ج ک منظم، تدر یجی ا و ر  فکری طور  پر مضبوط حکمتِ عملی د ر کار  ہے، جس میں نوجوا ن

 ندگی 

 

 مرہ ر

 

 س ہے کہ و ہ ا پنی ر و ر

 

 ی حیثیت حاصل ہے۔ نوجوا نون کے لیے لار

 

ر
ک
میں ا صلامی ا قدا ر ، تهذیبی شعور  مر

  میں صا منا کریں۔

 

ا قدا نہ ا ندا ر

 

 کا شعور ی ا و ر  ج

 

 کے ا ثرا ت

 

 ِ حیات

 

 کو بنیاد  بنائیں ا و ر  مغربی طرر

 

ت

 

 ا و ر  ثقافتی شناخ

لاقی ا ستحکاس ا و ر  

 

ک محدو د  نہیں ر ہتی، بلکہ ا س میں معاشی خود ا نحصار ی، ا ج

 

 کے تحفظ ج

 

ت

 

یہ ج د و جہد صرف ثقافتی شناخ

 جیسے 

 

 ندگی سیاسی بصیرت

 

 کو عملی ر

 

 مہ د ا ر ی ہے کہ و ہ ا صلامی تعلیمات

 

ا ل  ہوتے ہیں۔ نوجوا نون کی د

 

عناصر بھی ص

  ا جتماعی نعرو ن کے بجاے  

 

 بنیں۔ ا س عمل کا آ غار

 

 ل ا ج ک مؤثر سماجی قوت
ج
ا فذ کر کے مغربی ثقافتی یلغار  کے مقا

 

میں ج

ا  چاہیے، کیونکہ ج ا ئیدا ر  ا و ر  ج ا معنی ا جتماعی تبدیلی

 

 سے ہوج

 

 ا ت

 

ر د  کی د
ف

ہمیشہ ا نفرا د ی شعور ، عملی و ا بستگی ا و ر  مسلسل  

 ر کھنے 

 

ج د و جہد سے جنم لیتی ہے۔ یہی ج ا قاعدہ ا و ر  شعور ی کوششیں ا صلامی معاشرو ن کو ثقافتی ا نحطاط سے محفوط

میں مؤثر کرد ا ر  ا د ا  کر سکتی ہیں۔

32

 

 

 نتیجہ بحث

 کی تعمیرِ نو محض ا ج ک نظری ا س تحقیق کے مطالعے سے یہ حقیقت و ا ضح ہو جاتی ہے کہ عصرِ حاضر میں 

 

ا صلامی تمدن

 کی 

 

خوا ہش نہیں بلکہ ا ج ک ہمہ جہت ا و ر  عملی تقاضا بن چکی ہے۔ ا صلامی معاشرے جن مسئل سے د و چار  ہیں، ا ن

نوعیت و قتی ج ا  سطحی نہیں بلکہ فکری، ثقافتی، معاشی ا و ر  تمدنی سطح پر گہرے ا سبات  ر کھتی ہے۔ مغربی تهذیبی غلبہ، 

 کی بے ماد ہ پرستی، فکر

 

 و ا ل ا و ر  تعلیمی و  فکری قیاد ت

 

لاقی ر

 

 ھانچہ، ا ج

 

، کمزو ر  معاشی د

 

لافات

 

ی

 

خ
ی ا نحصار ، د ا خلی ا 

 کی فطری نشوو نما کو شدج د  متاثر کیا ہے۔

 

 ا عتدا لی جیسے واا ل  نے ا صلامی تمدن

 ا و ر  سمت

 

ت

 

 بنیاد ی طور  پر شناخ

 

 کا بحرا ن

 

ا  ہے کہ ا صلامی تمدن

 

  ہوج

 

د

 

 Crisis of/ منزل )تحقیق سے یہ نتیجہ ا ج

Identity & Direction)  ا د ی کے 

 

لاق سے، معیشت کو عدل سے، آ ر

 

 ہے۔ خ ت  لم کو ا ج

 

 سے عبار ت

 

بحرا ن

ر ا ر  نہیں ر کھ سکتا۔ 
ق
ر 
ح 
 

 

 صور ت

 

 ن

 

 ا پنی متوا ر

 

 مہ د ا ر ی سے، ا و ر  ترقی کو ر و حانیت سے ا لگ کر د ج ا  جاے  تو تمدن

 

کو د

 نہیں بلکہ

 

ث
ق
ر تری کا ا صل صت ت  ا س کی ماد ی عا 

ح 
 بھی و ا ضح ہوئی کہ مغربی تهذیب کی 

 

 لم، ا سی تناظر میں یہ ج ا ت

ر عکس 
ح 
لاقی و  معنوی سطح پر شدج د  کمزو ر یون کا شکار  ہے۔ ا س کے 

 

نظم ا و ر  منصوبہ بندی کا مؤثر ا ستعمال ہے، ا گرچہ و ہ ا ج



 ج ڈ ن ڈ  ڈ و ر     نور  معرفت  ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 عمللائحہ کی تعمیر نو: چیلنجز، موا قع ا و ر   میں ا سلامی تمدن

 

53 

  میں و ا ضح 

 

لاقی سرمایہ تو موجود  ہے، مگر ا س کے عملی ا ظہار  ا و ر  ا د ا ر ہ جاتی فاذد

 

لامی معاشرو ن کے ج ا س فکری و  ا ج
ا ص

ا  ہے۔

 

لاء ج ا ج ا  جاج

 

 ج

 کی تجدج د  نہ تو مکمل مغربیت میں مر ت ہے ا و ر  نہ ہی جمود  ا و ر  مقالے کے نتائج

 

 ر  کرتے ہیں کہ ا صلامی تمدن
ۃ
ا 

 

 یہ بھی ع

 ل کی تشکیل میں ہے۔ ا س 

 

 مانے سے ا نکار  میں، بلکہ ا ج ک ا عتدا ل پسند، خود مختار  ا و ر  فکری طور  پر بیدا ر  ا صلامی ماد

 

ر

، عد

 

ث
ب
لاق، معاشی خود کفا

 

 ا د ی ا و ر  ثقافتی خود آ گاہی کو عمل میں لم و  تحقیق، ر و حانیت و  ا ج

 

ل و  شفافیت، ا جتماعی آ ر

 نسل ا و ر  تعلیم ج ا فتہ طبقہ ا س تمدنی ا حیاء میں فیصلہ کن 

 

بنیاد ی ستونون کی حیثیت حاصل ہے۔ ج ا لخصوص نوجوا ن

ر ا ہم کی جاے ۔
ف
 

 

 ث
ح
 ا و ر  و ا ضح مقصد

 

 ن

 

 کرد ا ر  ا د ا  کر سکتا ہے، بشرطیکہ ا سے فکری توا ر

 کی تعمیرِ نو سی  ا ج ک شعبے کی ا صلاح سے ممکن نہیں، بلکہ یہ ا س تحقیق کا ا ج ک ا ہم حاصل یہ بھی

 

 ہے کہ ا صلامی تمدن

ا ل  

 

 مہ د ا ر ج ا ن ص

 

و ن کی د

 

 ی
ت

 

ج
 

 

ر د ، معاشرہ ا و ر  ر ج ا طت
ف
ا ج ک تدر یجی، ہمہ گیر ا و ر  ج ا ہم مربوط عمل ہے، جس میں 

ا  ہے، مگر ا س کی تکمیل منصفا

 

 ِ فکر سے ہوج

 

ر د  کے شعور  ا و ر  طرر
ف
  

 

نہ ر ج ا ستی نظاس، مضبوط ہیں۔ ج ا ئیدا ر  تبدیلی کا آ غار

 کے بغیر ممکن نہیں۔

 

لاقی قیاد ت

 

 ا د ا ر و ن ا و ر  ا ج

 ل کی غیر مشرو ط 

 

ا س ہے ا و ر  نہ مغربی ماد

 

 کی تجدج د  نہ ماضی کی ا ندھی تقلید کا ج

 

ج ا لآ خر یہ کہا جا سکتا ہے کہ ا صلامی تمدن

پر عصرِ حاضر کے تقاضون کا جوا ت   پیرو ی کا، بلکہ یہ ا ج ک ا یسا شعور ی ا و ر  مقصدی عمل ہے جو ا صلامی ا قدا ر  کی بنیاد 

ا  ہے۔ ا گر ا صلامی معاشرے ا س حقیقت کو سنجیدگی سے تسلیم کر لیں تو نہ صرف موجود ہ بحرا نون پر قابو 

 

ر ا ہم کرج
ف

 کی تشکیل بھی ممکن ہو سکتی ہے۔

 

سا نی ا قدا ر  پر مبنی ا صلامی تمدن

 

خ
 ج ا ج ا  جا سکتا ہے بلکہ ا ج ک ج ا معنی، خود مختار  ا و ر  ا 

***** 
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خ  ن ارتر رثر کا  دہ اجادت ران  سر لاف ت ی ن ک ق دریر کے ج  ی  ھی صدی ہ ج 
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Abstract:  
Qadariyyah was an important intellectual-political movement 
that emerged in the first century AH, as a reaction against the 
authoritarian policies of the Umayyads. In fact, these policies 
aimed to consolidate and stabilize the foundations of 
Umayyad power. So, the Umayyad government took 
extensive and systematic measures to limit the influence of 
this movement. 
This research studies the socio-intellectual background of the 
Qadariyyah and the Umayyads, based on a historical-analytical 
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 میں 

 

 ج ا ن

 

ا لیف شدہپیشِ نظر مقالہ، مصنف کے قلم سے فار سی ر

 

 ا د  ترجمہ ا ج ک مقالے کا  ج

 

میں فار سی جس ہے آ ر

 ج د  کا تماس ترمقالے 

 

ر
ض
 حال 
ِ
صت 
خ
 ر کھتے ہوے  قار ی کے 

 

  موا د  محفوط

 

ی
خ

 و ضا
 
ت

ا ل  کر ن

 

 شدہ ہیں گئی ی د ص

 

ا عت

 

۔ ا ص

 یل ہیں:

 

 د

 

 د ر ح

 

ی لات
فص

 

خ

 فار سی مقالے کی 
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 ۔ ۲۱شمار ہ: ·  ۰۴۱۳صا ل: ·  ۲۱، شمار ہ ۵، د و ر ہ ۰۴۱۳ ر یوشہر "؛ علم و جمدن دز اطلام: "مجلہ

ا نی ینعمت ا للہ صفرپرو فیسر  : شرج ک مصنف

 

ر و ص
ف
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approach and primary written sources. According to this study, 
one of the aspect of this conflict lies under the influence upon 
Sunni tradition of hadith that was formed in the first four 
centuries of Islamic history. The research findings indicate that 
this ideological-political conflict is reflected in the narrative 
sources in three major areas: 
First: The political-religious area. This includes those traditions 
that portray a negative image of the influence of the 
Qadariyyah in society and encourage their eradication. 
Second: The cultural-social field. Here the Qadariyyah were 
introduced with a negative identity—for example, the title of 
“Zoroastrians of the Ummah"—which aims to isolate and 
marginalize them socially. 
Third: Theological-belief field. This includes various traditions 
in which Qadariyyah is characterized by attributes such as 
polytheism, disbelief, enmity towards God, heresy, and denial 
of divine predestination and destiny. 
This study shows that the conflict between the Umayyads and 
the Qadariyyah was, in fact, a reflection of an ideological-
political conflict between the Qadariyyah's judicial discourse and 
the government structure based on coercive thought. However, 
this political confrontation gradually transformed into a doctrinal 
conflict, as a result of which the hadith heritage was 
systematically used to reinforce the coercive ideology. 
 

Keywords: Qadariyyah, Umayyads, Ahl al-Hadith, Politics, Ahl-
us-Sunah, Hadith, Heritage, Zoroastrian. 

 

لاصہ

 

 ج

 یر ہونے و ا لی ا ج ک ا ہم فکری

 

ی صدی ہجری میں ظہور  ج د

 ہل
پ

 آ مرا نہ –قدر یہ، 

 

سیاسی تحرج ک تھی جو بنی ا میہ کی ا ن

 بخشنا تھا۔ 

 

لاف ر د ِّ عمل کے طور  پر ا بھری جن کا مقصد ا موی ا قتدا ر  کی بنیاد و ن کو ا ستحکاس ا و ر  ثبات

 

ج ا لیسیون کے ج

 کو محدو د  کرنے

 

 نے ا س تحرج ک کے ا ثر و  ر سوح

 

و طت
جک
 کیے۔ یہ تحقیق،  ا موی 

 

کے لیے و سیع ا و ر  منظم ا قدا مات

ا ر یخی

 

 ا و ر  بنیاد ی مکتوت  مصاد ر  کی بنیاد  پر قدر یہ ا و ر  ا مویون کے سماجی–ج

 

فکری پس منظر کا مطالعہ کرتی –تحلیلی ر و س
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ا خسانہ  یہ ہے 

 

 کے و فاد ا ر و ن کے مابین کشمکش کا ا ج ک ص

 

ہے۔ ا س تحقیق کے مطابق، قدر یہ ا و ر  ا موی حکمرا نون ا و ر  ا ن

  ا و ر  کہ

 

ی  و ر ثے پر ا ثر ا ندا ر

 

ح ث

 کے حد

 

ت

 

ی چار  صدیون میں تشکیل ج ا نے و ا لے ا ہلِ صت

 ہل
پ

ا ر یخ کی 

 

 یہ کشمکش  ا صلامی ج

 ا س میں منعکس ہوئی ہے۔ 

ا ندہی کرتے ہیں کہ یہ نظرج ا تی

 

س

 

خ
 کی 

 

 ے میدا نون میں -نتائجِ تحقیق ا س ج ا ت

 

ر
ح 
سیاسی کشمکش، ر و ا ئی مصاد ر  میں تین 

۔ –سیاسی پہلا: :منعکس ہوئی ہے

 

  کا مذہبی میدا ن

 

ا ل  ہیں جو معاشرے میں قدر یہ کے نفود

 

 ص

 

ا س میں و ہ ر و ا ج ا ت

 کے قلع و  قمع کی ترغیب د یتی ہیں۔ د و سرا : 

 

۔–ثقافتیمنفی عکس پیش کرتی ہیں ا و ر  ا ن

 

ا س میں قدر یہ کو  ا جتماعی میدا ن

 

 

ت

 

"—منفی شناخ

 

لًا "مجوسِ ا طت

 

ی
ط

 کوسماجی  طور  پر تنہا ا و ر  —

 

 سے متعار ف کرا ج ا  گیا ہے؛ جس کا  مقصد  ا نُ

 

کے عنوا ن

ا  تھا۔ تیشا  

 

  کرج

 

ن
 
ت

 

س

 

خ

۔ –: کلامیگوشہ 

 

ا ل  ہیں جن میں قدر یہ کو ا عتقاد ی میدا ن

 

 ص

 

ا س میں و ہ متنوع ر و ا ج ا ت

ی  
 ندخ ق

 

د ا و ند کے صا تھ د شمنی، ر

 

 کے صا تھ متصف کیا گیا ہے۔ شر ، کفر، ج

 

 ا و ر  قضا و  قدر ِ ا لٰہی کے ا نکار  جیسی صفات

 

 ت

 سکور س ا و ر  

 

  پسندا نہ د

 

ث
ب
 ا ع، د ر ا صل، قدر یہ کے عدا 

 

ر

 

ح
ا  ہے کہ ا مویون ا و ر  قدر یہ کے مابین 

 

 ر  کرج
ۃ
ا 

 

یہ مطالعہ ع

 ھانچے کے مابین ا ج ک نظرج ا تی

 

و متی د
جک
ا ہم یہ-جبری فکر پر مبنی 

 

 ل بتدر یج سیاسی کشمکش کا آ ئینہ د ا ر  تھا۔ ج
ج
 سیاسی تقا

 

 

 ث
ح
  میں جبری نظریےکی تقو

 

ی و ر ثے کو منظم ا ندا ر

 

ح ث

 ا ع میں تبدیل ہو گیا جس کے نتیجے میں حد

 

ر

 

ح
ا ج ک ا عتقاد ی 

ر و ے  کار  لاج ا  گیا۔
ح 
 کے لیے 

 

 :

 

 کا کلیدی ا لفاط

 

ی و ر ثہ، تکفیری ر و یہ، مجوصت ت

 

ح ث

 کا حد

 

ت

 

،  ا ہلِ صت

 

،ا موی سیاطت

 

 ث
ح
 ا لسا س۔قدر یہ، بنی ا میہ، ا ہلِ حد

 

 مہ مقد .1

 یر ہونے و ا لی ا ج ک ا ہم فکری

 

ی صدی ہجری میں ظہور  ج د

 ہل
پ

 ا د ی ا و ر  ا س  –قدر یہ، 

 

 کی آ ر

 

سا ن

 

خ
سیاسی تحرج ک تھی جو ا 

ر ا ر  د یتے  ہوے  ا سُ 
ق
 مہ د ا ر  

 

 کو  ا پنے ا عمال کا د

 

سا ن

 

خ
 ا ختیار  و   ا ر ا د ہ ہونے پر ا صرا ر  کرتی تھی۔قدر یہ، ا 

ِ
کے صاخت 

 کو ا پنی تقدیر ر قم کرنے کا کوئی ا ختیار  حاصل نہ تھا۔ قدر یہ کا جبری نظریے کو چیلنج کرتے تھے جس کے مطابق، 

 

سا ن

 

خ
ا 

و متون کےلئے بھی چیلنج 
جک
 سے جہان جبریہ کے عقیدے کےلئے چیلنج تھا، و ہان ا یسی 

 

یہ موقف، ا پنی طبیعت کے لحاط

 و ن کا سہار ا  لے کر ا پنا ا قتدا ر  قائم کیے ہوے  تھیں۔ چنانچہ حکمر
ھی
ک

 سا 
 یہ جبر کی ج ت

 

ر

 

ط

 

خ
ا نون نے مذہبی و  سیاسی تھا جو 

 کیے۔ نتیجے کے 

 

 کی سماجی و  فکری حیثیت کو کمزو ر  کرنے کے لیےا قدا مات

 

ر و ے  کار  لا کر قدر یہ کی تکفیر ا و ر  ا ن
ح 
 ر ا ئع 

 

د

 پیش کی گئیں جن سے قدر یہ کی فکری ا و ر  معاشرتی حیثیت مجرو ح ہوئی۔ مقالہ گارر  کے مطابق، 

 

 ث
ح
طور  پر ا یسی ا حاد 

 ر فتہ ر فتہ مسلما

 

 ث
ح
ا ر یخی یہ ا حاد 

 

ی و ر ثے کا حصہ بن گئیں۔ یہ تحقیق، ج

 

ح ث

 -نون کے حد

 

 کے تحت،  ا ن

 

تحلیلی  ر و س

 کی تشکیل ا و ر  عہدِ ا موی کے سیاسی

 

 کی سیاسی، ثقافتی –ر و ا ج ا ت

 

 تعلق کا مطالعہ کرتی ا و ر  ا ن

 

ا عتقاد ی سیاق کے د ر میان

ا ر یخی تناظر میں تحلیل کرتی ہے۔ ا س تحقیق کے بنیاد ی محو

 

 کی  ج

 

ث
ب
 یل ہیںا و ر  سماجی د لا

 

 د

 

 :ر ، د ر ح



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن
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 ہ۔–ا موی عہد میں نظریہ جبر و  ا ختیار  کے سماجی (1

 

ر

 

ح
 سیاسی پس منظر کا جا

 کے کرد ا ر  کا تجزیہ۔ (2

 

 ث
ح
 ا موی آ ئیڈج ا لوجی کے فکری حامی کے طور  پر ا ہلِ حد

 کے مضامین ا و ر  ا سلوت  کا تجزیہ۔ (3

 

 ث
ح
لاف پیش کی جانے و ا لی  ا حاد 

 

 قدر یہ کے ج

4)  

 

لاف پیش کی جانے و ا لی ر و ا ج ا ت

 

 کا تجزیہ۔  قدر یہ کے ج

 

 میں ا موی ا قتدا ر  کے ا ثر و  ر سوح

ا  مقصود  ہے:

 

 ج

 

د

 

 وپج

 

  کا جوا ت  د

 

 ا س ضمن میں  د و  ا ہم تحقیق طلب  سوا لات

 کے  تناظر میں تشکیل ج ا ج ا ؟قد .1

 

ا ر یخی حالات

 

ی  و ر ثہ کن ج

 

ح ث

 ر یہ کے متعلق مسلمانون کا حد

ی چار  صدیون میں  .2

 ہل
پ

 ل  کا ا نعکاس 
ج
 قدر یہ ا و ر  ا موی حکمرا نون کے مابین تقا

 

ت

 

لکھے گئے ا ہلِ صت

  پرہوا  ہے؟

 

  میں کس طرر

 

د

 

ی مآج

 

ح ث

 کے حد

 ج ا فتہ 

 

 ث
ح
ما 
ح
 کے 

 

 د ر ا صل ا موی حکمرا نون  ا و ر  ا ن

 

ا س تحقیق کا مفرو ضہ یہ ہے کہ قدر یہ  کو محکوس کرنے و ا لی ر و ا ج ا ت

ا  ا و ر  ا پنی سیاسی ج ا لاد ستی کو–خوا ص کی سیاسی

 

ا  نظرج ا تی  کوششون کا مظہر ہیں، جن کا مقصد قدر یہ کو کمزو ر  کرج

 

 مستحکم کرج

ی  و ر ثے کی تشکیل میں ا ج ک مؤثر کرد ا ر  ا د ا  کیا ہے۔

 

ح ث

 ا ع  نے مسلمانون کےمتعلقہ حد

 

ر

 

ح
 تھا، ا و ر  ا س 

ملۂ  صحیح بخار ی )س 
 
ر

 

طث

ا ل  ہیں؛ 

 

  ص

 

د

 

ی مآج

 

ح ث

 کے چند حد

 

ت

 

ا س تحقیق کے مصاد ر  میں د یگر منابع کے علاو ہ، ا ہلِ صت

سنن ترمذی )س ،ھ(275 ا بی د ا و د  )س سنن،ھ(273سنن ا بن ماجہ )س ،ھ(261صحیح مسلم )س ،ھ(256

سا ئی )س ،ھ(279

 

خ
ة ا بن ا بی عاصم )س ،ھ(241مسند ا حمد )س ،ھ(303سنن 

َ
ّ

 

ی
ُ
ّ
ص
ب
ة عبد ا للہ بن  ،ھ(287ا 

َ
ّ

 

ی
ُ
ّ
ص
ب
ا 

ر ج ا بی )س ،ھ(290ا حمد )س 
ف
ش طبرا نی )س ،ھ(301ا لقدر  

 
ر
مع
ل

 بیہقی )س ا و ر  ھ(360ا 

 

 و ہ
ی

 

لت
ھ(۔ 458د لائل ا 

 کے تجزیے کےلئے جن 

 

ا ر یخی و ا قعات

 

 میںج

 

ا ر یخی مصاد ر  سے ا ستفاد ہ کیا گیا ہے ا ن

 

۔ ا بن سعد : ج

 

طی قا ت
ب
ا 

 ر ی )س ،ھ(230)س

 

سا ت  ا لاشرا ف ۔ج لاد

 

خ
ا ر یخ طبری۔ طبری)س ،ھ(279ا 

 

ة310ج

 

 ی
ح
ا ر یخ مد

 

 ھ( ا و ر  ج

ا ل  ہیں571ا بن عساکر )س  د مشق۔

 

 ۔ھ( و غیرہ ص

 

 ادبیاتِ تحقیق  .2

 قدر یہ کو لمِ کلاس ا و ر  ملل و  نحل گارر ی کے مصاد ر  میں ا ج ک کلا

 

سا ن

 

خ
ر قے کے طور  پر متعار ف کرو ا ج ا    گیا ہے، جو ا 

ف
می 

ا  تھا۔

 

ی
ھ
ک

 ر 

 

کے مطلق ا ختیار  ا و ر  قضا و  قدر ِ ا لٰہی کی نفی پر ا یمان

1

 ا و یے  

 

ر قے کو محض کلامی ر
ف
ا گرچہ ا بتدا ئی طور  پر ا س 

 ج ا د ہ نماج ا ن کر د ج ا  ہے جس میں ا س

 

 نے ا س کے سیاسی پہلو کو ر

 

ا ہم حالیہ تحقیقات

 

ا  تھا، ج

 

ر قے کی  سے د یکھا جاج
ف

 کی مخالفت صا منے آ نے کی و جہ سے یہ ا ج ک مذہبی

 

و طت
جک
ر قہ شمار  کیا جانے لگا ہے۔-طرف سے ا موی 

ف
 سیاسی 

 ا یس ا پنی کتات  

 

 ف فان

 

 د و س و  سوس ہجری»جور

 

ر ن
ق
ر قے کے طور   «کلاس و  جامعہ د ر  

ف
میں قدر یہ کو ا ج ک ا یسے 

 سیاسی تھا، جو ا موی جبرگرا ئی

 

ّعمل ا و ر  سماجی عدل کے قیاس کی ا ج ک  پر متعار ف کرا تے ہیں جس کا ر جحان
کے ر د ِ



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن
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کوشش کے طور  پر ا بھرا ۔

2

 ر ی ا پنے مقالے  
گن

 

ج
)ا و لین قدر یہ(»محسن جہا

 

ن
 
ت

 

ی
ص

 

ز

 

پ

 

 

 پر  «قدر ج ا ن

 

میں ا س ج ا ت

طلاح 
ص
 و ر  د یتے ہیں کہ ا 

 

 ج ا د ہ تر ا ج ک تنقیدی مفہوس ر کھتی تھی ا و ر  غلط طور  پر ا س گرو ہ پر منطبق  "قدر ی"ر

 

ر

سا نی

 

خ
 د ج ک ا 

 

ر

 

ح
 کے 

 

ر قے کی فکر کی بنیاد  تھا جو جبرگرا ئی کے ج ا لکل منافی تھا۔ کی گئی۔ ا ن
ف
ا ختیار  ا س 

3

ا ج ک ا و ر   

 قدر یہ کی سیاسی فکر کا تجزج ا تی مطالعہ"

 

ر قۂ
ف
مقالہ  "عصر ا موی میں 

4

 سے لکھا گیا ہے جس کا نتیجہ یہ ہے  

 

کے عنوا ن

 کو ظلم ا و ر  غصب 

 

و طت
جک
 کیا ا و ر  ا س 

 

 پر ا عترا ص

 

 و ر  د یتے ہوے  ا موی سیاطت

 

 پر ر

 

ت

 

 و  صت

 

ر آ ن
ق
کہ قدر یہ نے 

ّعمل صا منے آ ج ا  ا و ر  قدر یہ کی و سیع پیمانے پر 
ر ا ر  د ج ا ۔ ا س  موقف کے نتیجے میں ا مویون کا شدج د  ر د ِ

ق
کا مرتکب 

 ۔ سرکوبی عمل میں آ ئی

ر ے  "ا مرٌ بین ا لامرین"عا لقانی، کلامی نقطہ نظر سے لکھی گئی ا پنی تحقیق میں قدر یہ کے عقائد کو 

 

ح
کے نظریے کے د ا 

ِ ا لٰہی کے صا 

 

ی ت
ر ا ر  د یتے ہیں جو فاعل

ق
۔منے  بعض محدو د یتون  کا قائل تھامیں پرکھتے ہیں ا و ر  ا سے ا ج ک ا یسا کلامی چیلنج 

5

 

ا ر یخی ر بط پر»

 

 سے لکھے گئے ا ج ک مقالے میں تفویض یعنی  « ا ج ک نیا موقفمعتزلہ ا و ر  تفویض کے ج

 

کے عنوا ن

ر ا ر  د ینے کے نظریہ کو معتزلہ 
ق
 کو یکسر ج ا ا ختیار مخلوق  

 

سا ن

 

خ
ا  ہے(کی طرف منسوت  (ا 

 

ا  جاج

 

لف  گرد ا ج

 

جنہیں قدر یہ کاج

 ہ لے کر ا س میں ترد ج د  ا یجاد  کی گئی ہے۔

 

ر

 

ح
ا ہم مقالہ گارر و ن نے بعض ملل و   کیے جانے پر تنقیدی نقطہ نظر سے جا

 

ج

ا ت  نہ لاتے ہوے  ا س نظریے کو قدر یہ 

 

 کی ج

 

کے ا و لین گرو ہ سے منسوت  کر نحل کے مصاد ر  میں موجود  ر و ا ج ا ت

۔د ج ا ہے

6

 ا و یے سے قدر یہ کے سیاسی ا و ر  فکری  

 

  ا س جہت سے ا ہم ہیں کہ سی  نہ سی  ر

 

مذکور ہ ج ا لاتحقیقات

ا ندہی کرتی ہیں۔  

 

س

 

خ
 موقف کی 

  کی سےد و سری طرف 

 

 ا و ر  جبرپسندا نہ آ ئیڈج ا لوجی کے ج ا ہمی تعلق پر توجہ مرکور

 

 میں ا موی سیاطت

 

، بعض تحقیقات

 ا پنی کتات  

 

لافة"گئی ہے۔ حسین عطوا ن

 

ذ
ل

 و  ا 

 

 میں ا مو "ا لامویون

 

ر و ع
ف
 ہ لیتے میں جبرگرا ئی کے 

 

ر

 

ح
یون کے کرد ا ر  کا جا

۔ہیں

7

 ا پنے مقالے  

 

 کے حامیون میں شمار  کرتی ہیں ا و ر   "عثمانیہ"ج ا تریشیا کرو ن

 

 کو ا موی نظرج ا ت

 

 ث
ح
میں ا ہلِ حد

 کے کرد ا ر  کو نماج ا ن کرتی ہیں ۔

 

ا موی آ ئیڈج ا لوجی کے ا ستحکاس میں ا ن

8

و ر  میں فکری و  سیاسی ا سی طرح    "ا موی د َ

 کا ج ا ہمی تعال "

 

 ا و ر  جبریہ کی طرف سے ا  حیات

 

 ث
ح
 سےا نجاس ج ا نےو ا لی ا ج ک تحقیق میں ا ہلِ حد

 

موی کے عنوا ن

م
ح
 کی 

 

و طت
جک

 ا لی گئی ہے

 

۔ا یتی حیثیت پر ر و شنی د

9

 میں بنی ا میہ کے طرفدا ر و ن کا مقالہ  

 

ر و ع
ف
"نظریۂ جبر کے 

 کے  کرد ا ر "

 

ر و ع
ف
 ی ا و ر  جبرگرا ئی کے 

 

 کی جعل صا ر

 

 ث
ح
 و ر  د یتا ہے کہ ا موی شعرا  ءا و ر  کار ندو ن  نے ا حاد 

 

ا س ا مر پر ر

 ر یعے قدر یہ کو کمزو ر  کرنے میں ا ہم کرد ا ر  ا د ا  کیا ۔

 

د

10

 

ا ندہی ہو

 

س

 

خ
 سے ا س حقیقت کی 

 

 تحقیقات

 

، بنی ا میہ کی تی ہے کہ قضا و  قدر  کے متعلق جبرا ن

 

ر و ع
ف
 کا 

 

ی نظرج ا ت

 

 

ر و ع
ف
 حامیون ا و ر  شعرا ء کی مدد  سے ا س کے 

 

 ث
ح
و ن نے ا پنے ا ہل حد

ں

 

پ
 کے لیے ا نتہائی ا ہم تھا ا و ر  ا 

 

سیاطت

 کے نتائج پر ا 

 

 یرِ نظر تحقیق صا بقہ مطالعات

 

لاف و ا ر د  میں ا ہم کرد ا ر  ا د ا  کیا۔ ر

 

نحصار  کرتے ہوے  قدر یہ کے ج



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن
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 کے مضامین کی ا پنی نوع 

 

 ر و ا ج ا ت

 

ا ر یخی تجزیہ پیش کرتی ہے۔ یہ تحقیق ا ن

 

 کا ا ج ک جامع ج

 

ہونے و ا لی ر و ا ج ا ت

ا ر یخی، سیاسی ا و ر  سماجی پس منظر سے 

 

 کا ا موی عہد کے ج

 

 ر و ا ج ا ت

 

 سے گرو ہ بندی کے صا تھ صا تھ، ا ن

 

کے لحاط

 ا و یے سے ا س ا مر کو آ شکار  کرتی ہے کہ  بنی ا میہ ا و ر  ا ہلِ تعلق بھی و ا ضح کرتی ہے۔یون  یہ 

 

تحقیق ا ج ک نئے ر

لاف منفی 

 

 کا سیاسی و  د ینی تصاد س، د ر ا صل، قدر یہ کے ج

 

  ا و ر   قدر یہ کے صا تھ ا ن

 

 کا آ پس کا گٹھ جور

 

 ث
ح
حد

و ن گرو ہون کی فکری بنیاد و ن کی

 

 ی
ت

 

ج
 

 

 یل میں ہم مختصر طور  پر ا ن

 

 کی تشکیل کا بنیاد ی صت ت  بنا۔ د

 

 ر و ا ج ا ت

ا ندہی کرتے ہیں۔

 

س

 

خ
 

 

 عامل سیاسی  جبر کے فروغ کا ٔنظریہ  .3

 کو مستحکم کرنے کے لیے نظریۂ جبر کو 

 

و طت
جک
ا ندہی کرتے ہیں کہ ا موی حکمرا نون نے ا پنی 

 

س

 

خ
ا ر یخی شوا ہد ا س ا مر کی 

 

ج

 ج ا د  بن ا بیہ )

 

ہجری  45ھ( نے سنہ 53–45ا ج ک سیاسی حربے کے طور  پر ا ستعمال کیا۔ عرا ق میں ا موی کار ندے ر

 پر آ ماد ہ کرتے ہوے  کہا

 

 کی ا عا عت

 

و طت
جک
"ہم  :میں ا ج ک جبرپسندا نہ ا ستدلال کے صا تھ ا پنے خطبے میں واا س کو 

 ر یعے ج لاتے ہیں"

 

د ا و ندی ا قتدا ر  کے د

 

تمہار ے ا مور  کو ج

11

ا  ہے جس میں بنی  

 

  شمار  ہوج

 

 کا نکتہ آ غار

 

یہ ا س سیاطت

د ا ئی ا قتدا ر  کا نمائندہ

 

لاج ا  تھا۔جبکہ بعض محققین کا ماننا ہے کہ ا س سے قبل خود   ا میہ کےسی  کار ندے نے خود  کو ج

 

 ی
ح

 :

 

و طت
جک
 )د و ر ِ 

 

ر و ے  کار  لا چکا تھا۔60–41معاو یہ بن ا بی سفیان
ح 
ھ( بھی ا سی تصور  کو 

12

 

 :

 

و طت
جک
 ج د  بن معاو یہ )د و ر ِ 

 

ر
ح 

 و ر  د یتے ہوے  یہی 64–60

 

لافت کے ا لٰہی ہونے پر ر

 

 مانے میں بھی ج

 

ھ( کے ر

 جار ی ر ہی۔ ا س نے کہا

 

 :ر و س

 ا ل د ج ا  گیا 

 

ک پہنچاج ا  ا و ر  ا ت  جو کچھ ا س کے سپرد  تھا و ہ ہمار ے کاندوپن پر د

 

لافت ج

 

"معاو یہ ا ج ک بندہ تھا جسے ا للہ نے ج

ہے۔" 
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 ج د  بن عبدا لملک ) 

 

ر
ح 
ملۂ و لید بن 

 
ر

 

طث

لافت کے ا لٰہی عطیہ 126–125بعد کے خلفاء،

 

ھ( نے بھی ج

د ا  کے قہر

 

ر مانی کو ج
ف
ا 

 

 کی ج

 

و طت
جک
 و ر  د ج ا  ا و ر  ا موی 

 

ر ا ر  د ج ا  ۔"ہونے پر ر
ق
 کا موخ ت  

14

 کو 

 

ا سی نے ا ج ک خطبے میں ا عا عت

ر ا ر  د ج ا  ۔
ق
 ا و ر  ا صا س 

 

 کا ستون

 

و طت
جک

15

 

ا ئید سے یہی عندیہ   ہے کہ ا صلامی صلى الله عليه وسلم ر سولِ ا کرس

 

 میں  بھی نظریۂ جبر کی ج

 

 ث
ح
سے منسوت  بعض ا حاد 

 مہ د ا ر ا نہ ر و یہّ کے حال  ہونے کی بنیاد  پر ا مو

 

 غیر د

 

 ث
ح
  کی ج ا 

 

د

 

 ا و ر  د ینی مآج

 

 کو تعلیمات

 

ی حکمرا نون نے  ا پنی سیاطت

 ا و ر  ا س کے ظلم کو 

 

 کی ا عا عت

 

 حکمرا ن

 

 ث
ح
 و ضع کرو ا ئیں۔ چنانچہ بعض ا حاد 

 

 ث
ح
ر ا ہم کرنے کے لئے یہ ا حاد 

ف
  

 

جوا ر

ا ل کے طور  

 

ی
ط
ا ہ ٹھہرا تی ہیں۔ 

 

ی
گ
 کو ا ج ک عظیم 

 

 سے خرو ح

 

ر ا ر  د یتی ہیں ا و ر  ا س کی ا عا عت
ق
 کرنے کو و ا خ ت  

 

ت

 

ر د ا ط
ح 

 کہ

 

 ث
ح
  کی ا :پر، یہ حد

 

 کے بجاے ( ا للہ سے طلب " حکمرا ن

 

 کرو  ا و ر  ا س کا حق ا د ا  کرو ، ا و ر  ا پنا حق )حکمرا ن

 

عا عت

کرو ۔"

16

  

 

 سے خرو ح

 

 کی ا عا عت

 

ا لم حکمرا نون کے ظلم پر صبر کی تلقین کی گئی ہے ا و ر  ا ن

 

 میں ع

 

 ث
ح
ا سی طرح ا ج ک حد



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن
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ر ا ر  د ج ا  گیا ہے ۔
ق
 

 

کو جاہلیت کی موت

17

 حقوق 

 

 کے د ر میا ن

 

 ا و ر  ا طت

 

 میں حکمرا ن

 

جبکہ ہمیں ا ماس عل)ع(کی سیرت

ر ماتے ہیں: 
ف
سلاس 
ب
 د کھائی د یتا ہے۔چنانچہ ا ماس  عل علیہ ا 

 

 ن

 

ر ا ئض کےحوا لے سے و ا ضح توا ر
ف
اطُ بِنَّ ا و ر   یاَا الىَّ

َ
ؤ

  ٞ ی خَ
َ
ل َِ کمْ 

َ
 وَ ل

و
ا ّٝ یکمْ خَ

َ
ل َِ ا و ر  تمہار ا  بھی مجھ پر  حق ہے۔"ا س ؛یعنی: "ا ے لوگو! یقیناً میرا  تم پر  حق ہے لِی 

ر ا ئض 
ف
 ا پنے 

 

 ث
ح
ت  سے پہلے لوگون کی ج ا 

ر ماج ا  ا و ر   —د ر حقیقت، لوگون کے حقوق  —کے بعد آ ت  نے ط
ف
 

 

کو بیان

ر ا ئض کو و ا ضح کیا۔
ف
 لوگون کے 

 

 ث
ح
پھر حاکم کی ج ا 

18

 

 ہی ا صلا

 

 ن

 

ر ا ئض میں توا ر
ف
 حقوق ا و ر  

 

 ا و ر  واا س کے د ر میان

 

ا  ہے کہ حکمرا ن

 

 ہ ہوج

 

س کی ا صل سیاسی ا صا س ا س سے ا ندا ر

 ر یعے و ہ ا پنی سیاسی 

 

 کی حیثیت ا مویون کے ہاتھون ا ج ک ا یسے آ لۂ کار  کی  تھی جس کے د

 

 ث
ح
ہے۔ لہذا مذکور ہ ج ا لا  ا حاد 

 و ر  د یتی 

 

ر یشی ہونے پر ر
ق
 جو خلیفہ کے 

 

 ث
ح
ر ا ہم کرتے تھے۔ نیز و ہ ا حاد 

ف
  

 

گ د ے کر شرعی جوا ر

 

د ا ئی ر ج

 

ج ا لیسیون  کوج

ِ ا موی 

 

لافت کو خاندا ن

 

 ج د  مستحکم کرتی ہیں، ج

 

ر
ض
 کی سیاسی حیثیت کو 

 

 د ے کر ا ن

 

 ث
ح
ک محدو د  کرنے کے تصور  کو تقو

 

ج

ا بغہ شیبانی )س 

 

 ماّ س سلولی )س 65ر ہیں۔صا تھ صا تھ ج
ۄ
ل نصرا نی )س 98ھ(، عبدا للہ بن 

ط

 

خ
ھ(، جریر )س 90ھ(، ا 

 د ق )س 110

 

ر ر
ف
 ل بوتے پر ا موی110ھ( ا و ر  

ج
 کے 

 

 کو   ھ( جیسے نماج ا ن شعرا ء نے بھی ا پنی ا د بی شہرت

 

و طت
جک

 و ر  د ج ا  ۔

 

 میں منحصر ہونے پر ر

 

لافت کے صرف ا موی  خاندا ن

 

ر ا ر  د یتے ہوے ، ج
ق
قضا و  قدر ِ ا لٰہی  کا نتیجہ 

19

 

 ٹھہرا نے کے 

 

  کے لیے ہی نہیں بلکہ ا پنی معاشی ج ا لیسیون کو د ر طت

 

ا مویون نے جبر پسندی کو صرف حکمرا نی کے جوا ر

ا س بن عبد

 

س
ۅ 
ا ل کے طور  پر 

 

ی
ط
: لیے بھی ا ستعمال کیا۔ 

 

و طت
جک
ھ( کے عہد میں خ ت  ا ج ک 125–105ا لملک )د و ر ِ 

ی  

لہ

ا س نے مشیت ا 

 

س
ۅ 
ا ، تو 

 

 کیا گیا کہ بیت ا لمال واا س میں منصفانہ طور  پر کیون تقسیم نہیں کیا جاج

 

مجلس میں یہ ا عترا ص

ا لے ہیں جن کی کنجیان ا للہ کے ج ا س ہیں؛ خ ت  و ہ چاہتا ہے ہم ا سے سی  :کا سہار ا  لیتے ہوے  جوا ت  د ج ا  

 

 کے "ہم ج

لئے کھول د یتے ہیں۔"

20

ر ا د  کے فائدے میں صرف  
ف
 ج ا د ہ تر حصہ، ا شرا فیہ ا و ر  ج ا ا ثر  ا 

 

لیکن عملی طور  پر  بیت ا لمال کا ر

ا  تھا۔

 

ہوج

21

 حاصل کرنے میں  

 

 مالی عطیات

 

ر ا د  بھی ا پنی ضد ا و ر  ا صرا ر  کے ج ا عت
ف
ا  گرچہ بعض موا قع پر عاس ا 

کامیات  ہو جاتے تھے ۔

22

 

 ل غور  ا مر یہ ہے 
ج
 سے فاصلہ یہان قا

 

ث
ّ
ح 
ا ، و ہان و ہ جبر

 

ر ہ لاحق ہوج
ط

 

خ
 کو 

 

 ا تی مفاد ا ت

 

کہ جہان ا موی  حکمرا نون  کے د

 کی و ج ا  پھیلنے پر 

 

ا س بن عبدا لملک کے عہد میں ملتی ہے خ ت  عا وان

 

س
ۅ 
ا ل 

 

ی
ط
ےّ کی ا ج ک 

خ 
ا ختیار  کر لیتے تھے۔ ا س ر و 

ر ا ر  کا
ف
ا س میں و ا قع ا پنے موسمِ گرما کے د ا ر ا لاقامہ "ر صافہ" شہر سے 

 

فیصلہ کیا۔ خ ت  ا س کے ا ج ک  ا س نے ص

 کو 

 

ا س نے جوا ت  د ج ا : "کیا تم چاہتے ہو کہ ا س ج ا ت

 

س
ۅ 
مصاخت   نے کہا کہ ا س شہر میں کبھی کوئی خلیفہ نہیں مرا ، تو 

 ماج ا  جاے ؟"

 

میرے ا و پر آ ر

23

 و  

 

ر و ع
ف
 کے بطور  آ لۂ کار  

 

یہ و ا قعہ بھی ا  موی حکمرا نون کی طرف  سے جبری نظرج ا ت

ا  ہے۔

 

ا ندہی کرج

 

س

 

خ
 کی  

 

ا عت

 

 ا ص

 



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن
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 ِ عمل .4

 

لین قدر یہ کا فکری ا و ر  سیاسی طرر
ّ
 ا و 

ہجری کی د ہائی میں قل، پر مبنی قدر ی تحرج ک، ا موی ا قتدا ر  کی جبرگرا ج ا نہ ج ا لیسیون کے ر د ِعمل میں و جود   70سنہ 

 عقلی بنیاد و ن ا و ر  سیاسی 

 

 و ر  د یتے تھے، قدر یہ کا ا صا سی ر جحان

 

ر عکس، جو تکفیر ا و ر  مسلح قیاس پر ر
ح 
 کے 

 

میں آ ئی۔ خوا ر ح

 ر  شے کو قضا و  قدر ِ ا لٰہی تنقید
ۃ
ا  ا و ر  

 

 مہ د ا ر  ٹھہرا ج

 

 کو ا پنے ا فعال کا د

 

سا ن

 

خ
 ی نکتہ خود  ا 

 

ر
ک
 پر قائم تھا۔ ا س تحرج ک کا مر

لین‛سے منسوت  کرنے کی نفی تھا۔ قدر یہ کے صا تھ 
ّ
ا کہ ا نہیں بعد کے ‚ ا و 

 

کی صفت ا س لیے ا ستعمال کی جاتی ہے ج

لًا و ا صل بن عطا 

 

ی
ط
  -بھی قدر یہ کی تہمت کا صا منا تھا جنہیں خود -معتزلی متکلمین  

 

سے ا لگ کیا جا سکے؛کیونکہ ا ن

  یکسان نہ تھاد و نون د ھار و ن کا ا سلوت  

 

ا و

 

ر ج
ح 
۔ا و ر  مسئل سے 

24

ِ ا لٰہی کے  

 

قدر یہ کے مخالفین نے ا س فکر کو قدر ت

ا س د ج ا  ۔‚ قدر یہ‛ا نکار  کے مترا د ف سمجھتے ہوے  ا نہیں 

 

کا ج

25

 میں ا س تحرج ک کی تشکیل ا یسے ماحول میں ہوئی جس

 پر 

 

 ا لنے کی ر و س

 

ا ر ضایتی عاس تھی ا و ر  ظلم و  فساد  کو قضا و  قدر ِ ا لٰہی کے کھاتے میں د

 

بنی ا میہ کی ج ا لیسیون پر واا می ج

 کی مخالفت کی۔

 

 جبرپسندا نہ توجیہات

 

 و ر  د ے کر ا ن

 

 کے ا ختیار  پر ر

 

سا ن

 

خ
 کیا جا ر ہا تھا۔ قدر یہ نے ا 

 

 شدج د  ا عترا ص

 لی )س 

 

ر ا ر  د یتے ہیں  ھ(، جو69بعض محققین ا بوا لاسود  د و
ق
 علؑ کے ا صحات  میں سے تھے، کو قدر یہ  فکر کا ج ا نی 

 

حضرت

؛

26

 میں کرد ا ر  کی د قیق نوعیت پور ی طرح و ا ضح نہیں، سوا ے  ا س کے کہ بصرہ میں ا بن 

 

 کےقدر ی سوح

 

ا گرچہ ا ن

ی کے متعلق

خ طگ

و ن نے ا بن عباس پر مالی بے ضا
ں

 

پ
 ا 

 

  ہونے کے د و ر ا ن

 

ر

 

ح
 یرِ نگرا نی منصبِ قضا پر فا

 

 عباس کے ر

 

 ا عترا ص

 کیا )طبری، 

 

 علؑ کو ر پور ت

 

 1967کیا ا و ر  یہ معاصلۂ حضرت

 

ر ینہ ہے جو ا س ضمن 141، ص 5ء، ح
ق
(، ا و ر  یہی و ا حد 

ک جا پہنچتی ہے۔

 

ا ہم ا ج ک ر ا ے  کے مطابق یہ فکر سفیانی خلفاء کے ا و ا خر ج

 

ا  ہے۔ ج

 

میں صا منے آ ج

27

چنانچہ عمرو  مقصوص 

 ج د  بن معاو یہ )س 69)س 

 

ر
ح 
ا  ہے۔  عمرو  نے یہ کہہ 64ھ(    معاو یہ بن 

 

ھ( کا ا ستاد  ،  ا س د و ر  کا نماج ا ن چہرہ سمجھا جاج

 ل»کرکہ:

 

ر

 

غن

 

خ
 

 

 ن

ٔ

د ل و إما ا

 

ی
ع

 

خ
 

 

 ن

ٔ

ا گرد  معاو یہ «إما ا

 

 (ا پنے ص

 

 سے کنار ہ کش ہو جاو

 

و طت
جک
)ج ا  تو عدل ا ختیار  کرو  ج ا  

 میں بنی 

 

 ر  ا سی جرس کی ج ا د ا س
ۃ
 سےد ستبرد ا ر  ہونے پر ا کساج ا ،ا و ر  بظا

 

و طت
جک
 ج د ( کو 

 

ر
ح 
 ند 

 

ر ر
ف
 ندہ د و س)

 

ا میہ نے عمرو  کو ر

د فن کر د ج ا  ۔

28

ر ا ر  ج ا ج ا ۔
ق
  

 

 ل کا نقطۂ آ غار
ج
 کے مابین تقا

 

 پسند فکر ا و ر  ا موی جبر پسندا نہ سیاطت

 

ث
ب
 یہ و ا قعہ قدر یہ کی عدا 

 )س 

 

ی )س 86عبدا لملک بن مرو ا ن

 

ح ںث

 ا ہدو  عابد معبد بن خالد 

 

ھ( نماج ا ن 80ھ( کے عہد میں بصرہ کے معرو ف ر

ہوے  ،

29

 

 

عت

 

ط
 میں شرج ک و ہ عبدا لرحمن بن ا 

 

ر ج ا  ہونے و ا لی بغاو ت
ح 
لاف 

 

 بن یوسف کے ج

 

ث  سے حجاح

 

ح
کی جا

بھی ہوے  ۔

30

 کی تصدیق کی ہے ۔

 

ث
ق
ا 

 

 کی و ج

 

بعض محدثین، جیسے ا بن معین، نے ا ن

31

معبد، عطا بن یسار  )س 

ی کے 103

لہ

ھ( کے صا تھ حسن بصری کی محافل میں حاضر ہوتے ا و ر  حکمرا نون کے ظلم ا و ر  ا س کے قضا و  قدر  ا 

ر ا 
ف
 ر یعے 

 

  پر گفتگو کرتے تھے۔ حسن بصری نے ا س پر کہاد

 

 بولتے :ہم کیے جانے و ا لے جوا ر

 

د ا  جھوت

 

ِ ج

 

"د شمنان

ہیں۔"

32

ا  ہے کہ معبد کی جبریہ سے مخالفت محض ا عتقاد ی نہ تھی بلکہ بنی ا میہ کی سیاسی ج ا لیسیون 

 

 ر  کرج
ۃ
ا 

 

یہ جملہ ع

لاف ا ج ک ر د ِعمل تھا۔

 

 کے ج



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن
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 بن یوسف )س 

 

ی نے حجاح

 

ح ںث

ؓ )س 714/ھ95معبد بن خالد 

 

 بن عفان

 

 عثمان

 

ء( سے گفتگو میں حضرت

 نے ا س 656ھ/35

 

ء( کے قتل کا مسئلہ ا ٹھاج ا  ا و ر  کہا کہ بعض لوگ ا سے قضا و  قدر ِ ا لٰہی کا نتیجہ سمجھتے ہیں۔ حجاح

 د و نون

 

ک پہنچی۔ عبدا لملک نے ا ن

 

 ج

 

ا ئید کی۔ یہ گفتگو غالباً عبدا لملک بن مرو ا ن

 

 ر ا ے  کو ر د ّ کیا ا و ر  معبد نے ا س کی ج

ا ہم ا س نے قاتلون کی بدبختی کو قضا و  

 

ر ا ر  د ج ا ، ج
ق
ؓ کے قتل کو مقدر ِ ا لٰہی 

 

 عثمان

 

کی ر ا ے  کو ر د ّ کرتے ہوے  حضرت

ر ا ہم نہ ہو ا و ر  قضا و  
ف
  بھی 

 

قدر  سے قطعی طور  پر و ا بستہ کرکے ا س طرح سے ا س و ا قعہ کی تفسیر پیش کی کہ قتل کا جوا ر

سکے۔  قدر  کی نفی بھی نہ کی جا

33

 یرِ ا س طرح ا س نے 

 

ؓ کی ج ا لیسیون کو قتل کے ا سبات  کے طور  پر ر

 

 عثمان

 

 حضرت

 بحث لاے  بغیر قضا و  قدر  کو موخ ت  قتل  کے طور  پر پیش کیا۔

 د مشقی )س 

 

ی لان

 

ع
ث  ر ہے لیکن 125

 

ح
ت  سے نماج ا ن شخصیت تھے، ا بتدا  میں ا موی د ر ج ا ر  کے کا

ھ( جو قدر یہ کی ط

۔میں ا س  منصب سے کنار ہ کش ہو گئےبعد 

34

و ن نے  
ں

 

پ
لافت: ا 

 

  )ج

 

ر
ح 
ھ( کو ا ج ک خط 101–99عمر بن عبدا لعز

 

 

 و ر  د یتے ہوے  لکھا: "کیا تم نے کبھی سی  حکیم کو د یکھا ہے جو ا پنی بنائی ہوئی چیز پر ا عترا ص

 

 مہ د ا ر ی پر ر

 

سا نی د

 

خ
میں ا 

کرے؟ ج ا  سی  عاد ل کو د یکھا ہے جو لوگون کو ظلم پر مجبور  کرے؟"

35

ا ا نصافیون  

 

پر  ا س  مکتوت  کے  ا ندر  ظلم ا و ر  ج

ا س بن عبدا لملک  کی طرف 

 

س
ۅ 
لاف 

 

 کے ج

 

ی لان

 

ع
و متی سطح پر کیا جا ر ہا تھا۔

جک
تنقید کا پہلو نماج ا ن ہے، جن کا ا ر تکات  

د ا  

 

 کا قائل ہے کہ ج

 

  ا س ج ا ت

 

ی لان

 

ع
ر مقدمے میں کچھ لوگون نے گوا ہی د ی کہ 

 

ح
سے کار ر و ا ئی کی گئی ا و ر  ا س  پر د ا 

 ق

 

 عطا نہیں کی ا و ر  لوگ ا پنے ر ر

 

 ث
ح
ا س کو و لا

 

س
ۅ 
 کے ا ر د گرد   نے 

 

ث  آ تے ہیں، جو ا ن
ب
پیش آ نے و ا لے پر خود  غا

 کا نتیجہ ہے

 

۔و ا قعات

36

   

 

ی کے ا نکار  پر نہیں، بلکہ ظلم کو جوا ر

لہ

لاف، قضا و  قدر  ا 

 

ر ج
ح 
یہ آ ر ا ء، مخالفین کے د واے کے 

 کے ر صا ئل ا و ر  حسن بصری کے ا قوا ل بعد میں ا ہلِ لم

 

 پر مبنی تھیں۔ ا ن

 

لاف ا حتجاح

 

کے  د ینے و ا لی ج ا لیسیون کے ج

 پسندا نہ نصائح کے طور  پر مشہور  ہوے ۔

 

ث
ب
ہان  عدا 

37

  کے  

 

ر
ح 
سلاس، جو عمر بن عبدا لعز

ب
صاح بن سوج د  ا بو عبدا 

 کے صا تھ قتل کر د یے گئے ۔

 

ی لان

 

ع
 ،  کے فکری صا تھی تھے، ا سی نسبت کے صت ت 

 

ی لان

 

ع
محافظ ا و ر  

38

 

 ج د  بن عل )س 

 

ملۂ ر
 
ر

 

طث

  

 

 میں ا موی مخالف سیاسی شخصیات

 

ھ( ا و ر  حسن 133د ا و د  بن عل )س  ھ(،122ہاشمی خاندا ن

ر ا ر  د ج ا  گیا ہے ۔100بن محمد حنفیہ )س 
ق
ر یب 
ق
ر ا د  کو بھی قدر یہ سے 

ف
ھ( جیسے ا 

39

ا گرچہ ہوسکتا ہےیہ نسبتیں سیاسی  

ا ندہی کرتی ہیں کہ ا مویون ا و ر  قدر یہ کا تصاد س محض ا عتقاد ی 

 

س

 

خ
ا ہم یہ  ا س حقیقت کی 

 

 ر یعہ بھی ہون، ج

 

کرد ا ر  کشی کا د

 مانے کے مسئلہ نہ تھا، 

 

 ا یس قدر یہ کی تحرج ک کو ا پنے ر

 

 ف فان

 

 کا حال  تھا۔ جیسا کہ جور

 

بلکہ یہ گہرے سیاسی مر تا ت

ر ا ر  د یتا ہے ۔
ق
ر ج ا د  
ف
لاف ا ج ک 

 

ّعمل ا و ر  ا س د و ر  کی خرا بیون کے ج
سماجی و  سیاسی بحرا نون کا ر د ِ

40

  و   

 

ا د

 

ا گرچہ قدر یہ نے ص

 کی فکری ا و ر  تنقید

 

ا ہم ا ن

 

 کا سہار ا  لیا، ج

 

ا د ر  ہی مسلح بغاو ت

 

  کو سخت چیلنج کیا۔ ج

 

 کے جوا ر

 

و طت
جک
ی سرگرمیون نے ا موی 

ث  سے ممکنہ مسلح قیاس 

 

ح
 کی جا

 

 ا ن

 

و طت
جک
 کو بھی مدنظر ر کھتی تھیا موی 

 

۔کے ا مکان

41

 ر   
ۃ
ا 

 

ا س کے ج ا و جود  شوا ہد سے ع

و متی 
جک
 د مشقی نے 

 

ی لان

 

ع
ا ل کے طور  پر 

 

ی
ط
 ی ا و ر  بیدا ر ی پر مبنی تھا۔ 

 

ر و ر
ف
 ا 

 

 ج ا د ہ تر  بصیرت

 

ۂ ر
ّ
ا  ہے کہ قدر یہ کا ر و ج 

 

ہوج



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن

 

65 

 )س 

 

 بن مہرا ن

 

 میں میمون

 

ملۂ ا ن
 
ر

 

طث

و ط لکھ کر
ط

 

خ
ھ( کو مستعفی ہونے پر ا کساج ا  ۔ 132ا ہلکار و ن کو 

42

حسن بصری نے 

 کی ۔بھی عبدا لملک بن مر

 

 کو لکھے گئے ا ج ک خط میں حکمرا نون کے ظلم ا و ر  فساد  کی مذطت

 

و ا ن

43

 

 

 

ر یشی ہونے کی شرط کے ا نکار  میں خوا ر ح
ق
ا لم حکمرا نون کی مخالفت ا و ر  حتیٰ کہ خلیفہ کے 

 

ا ہون کی نفی، ع

 

ی
گ
قدر یہ کبیرہ 

 کی بیعت سے

 

 کو ا ج ک قلیل جماعت

 

لافت کے جوا ر

 

لاف، جو ج

 

ر ج
ح 
 کے 

 

 مشرو ط کرتے کے ہم خیال تھے۔ لیکن خوا ر ح

 کو خاص ا ہمیت د یتے تھے ۔

 

 و ر  د یتے ا و ر  سماجی و  سیاسی ا صلاحات

 

 پر ر

 

تھے، قدر یہ ا جماعِ ا طت

44

مجموعی طور  پر قدر یہ 

ر ا ہم کرنے و ا لی ج ا لیسیون پر تنقید 
ف
  

 

 و ر  د ے کر سیاسی جبر پسندی کی نفی کی، ظلم کو جوا ر

 

سا نی ا ختیار  پر ر

 

خ
کی تحرج ک نے ا 

 

 

ث  کیے۔کی، ا و ر  فکری و  سیاسی میدا ن

 

ح
 مر

 

 میں عالمِ ا صلاس پر گہرے ا ثرا ت

 

 سے اختلاف   کا قدریہ اہلِ حدیث .5

 تھا، قدر یہ کے صا تھ ثقافتی 

 

 ے کا ترجمان
ی

 

ح
 کا ا ج ک گرو ہ، جو ا موی د و ر  کے سرکار ی مذہبی بیا

 

 ث
ح
عقیدتی تضاد   –ا ہلِ حد

 کے ثقافتی ا و ر  

 

ر ا ر  د یتا تھا۔ قدر یہ مخالف ر و ا ج ا ت
ق
ر قہ 
ف
ا  تھا۔ و ہ قدر یہ کو ا ج ک منحرف ا و ر  بیرو نی ا فکار  سے متأثر 

 

ی
ھ
ک

ر 

  ا عتقاد ی پس منظر کا تجزیہ کرنے کے لیے

 

ر
ک
لافتِ ا مویہ کا مر

 

ا س، ج

 

ا ر ہ بہت ضرو ر ی ہے کہ ص

 

،ا س نکتہ کی طرف ا ص

ر یبی 
ق
 کے 

 

و طت
جک
ی( سے 

ی ط

 

لت

 ا 

 

 بن منصور  ا و ر  حسان

 

تھا، جہان  عیسائی پس منظر ا و ر  مسیحی ا شرا فیہ )جیسے سرجون

 ے تھے۔ 

 

 چھور

 

 نے گہرے نقوس

 

 کی بنا پر کلیسائی ا لٰہیات

 

تعلقات

45

 بعض مسیحی عقائد کے ا صلا

 

می فکری یہی تعلقات

 

 

ث  سے حکمرا نون کی مطلق ا عا عت

 

ح
ا س کی جا

 

 ر یعہ بنے۔ چنانچہ طبری ا و ر  ا بن کثیر نے ا ہلِ ص

 

فضا میں د ا خل ہونے کا د

ا ندہی کی ہے ۔

 

س

 

خ
کے نظریے کی پیرو ی کی 

46

 مہ د ا ر ی ا و ر ا ختیار  کا  

 

سا نی د

 

خ
 کے مطابق مسیحیت میں ا 

 

ر ی و ا ت
م
گ

 

ی

 

ح

مو

 کے کئی د ہائیون بعد ج ا قاعدہ طور  پر

 

ی لان

 

ع
ا بھرا ۔ عقیدہ 

47

، لاشعور ی  ا س کا جبریہ مذۅ ت 

 

ا  ہے کہ ص

 

ا س سے معلوس ہوج

 کا حصہ تھا ۔ 

 

 ا ح

 

ر
ض
ا س کے 

 

 یر ا ثر خود  ا ہل ص

 

 طور  پر مسیحیت کے ر

، قدر یہ کو ا ج ک بیگانہ فکر سمجھتے 

 

ا س ا و ر  بصرہ میں موجود   طبقات

 

، ج ا لخصوص ص

 

 مفتیان

 

 ث
ح
ا سی پس منظر میں ا ہلِ حد

 کرتے تھے

 

لاس

 

 ا عی )س. ا و ر  ا س کی جڑ عرا ق میں ج

 

ٰ کیا 157۔ ا و ر  تھے، یہ د وای

 

ا س کے معرو ف محدت

 

ھ(نے، جو ص

 ر یعے ا صلاس میں د ا خل ہوئی۔

 

 کے د

 

ا می ا ج ک نصرا نی وار ت

 

کہ یہ فکر ا ج ک عرا قی خص  ا و ر  سوسن ج

48

 ف  

 

ا ہم، جور

 

ج

ر ا ر  د ج ا  ہے۔ 
ق
 کو ا فسانوی 

 

 ث
ح
 ا یس نے ا س ر و ا 

 

فان

49

، نے 100مسلم بن یسار  ا موی )س.  

 

ھ(، بصرہ کے محدت

 

ح ں

ر ا ر  د ج ا ۔معبد 
ق
 سے مشابہ 

 

ی کی فکر کو مسیحی تعلیمات

 

50ث

 بصری )س.  

 

ھ( جو 151ا سی طرح عبدا للہ بن وان

ر ا ر  د یتے ہوے  کہا کہ ا س نظریے 
ق
و ن نے "قدر " کو شر 

ں

 

پ
 میں سے تھے، ا 

 

 ث
ح
 ر کھنے و ا لے ا ہلِ حد

 

ی لان
ط
عثمانی 

 تھی ۔

 

ا می ا ج ک وار ت

 

و یہ ج
ں

 

طث
ی ا و ر  

 

ح ںث

کے حال  صرف معبد 

51

 



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن

 

66 

و ن نے حسن بصر
ں

 

پ
ر  ہے ،110ی )س. ا 

ف
ر  کا
ک

 

ی
ط

 نقل کی کہ قدر  کا 

 

 ث
ح
ھ( سے یہ ر و ا 

52

 میں  

 

 ث
ح
ا و ر  ا ج ک د و سری ر و ا 

 ق ا و ر  

 

 سے یہ بھی منقول ہے کہ قدر  کا ا نکار  ا صلاس کے ا نکار  کے مترا د ف ہے، ا س توضیح کے صا تھ کہ خلقت، ر ر

 

ا ن

عافیت طت  ا للہ کی تقدیر کے مطابق ہیں ۔

53

 مہ د ا ر ی کے 

 

سا نی د

 

خ
ا ہم یہ موقف ا 

 

منافی نہیں، کیونکہ حسن بصری نے ج

د ا  کی طرف منسوت  نہیں کیا تھا

 

و ن نے یہ —خیر و  شر کو ج
ں

 

پ
ا  تھا۔ ا 

 

ی
ھ
ک

 کے لیے بنیاد ی ا ہمیت ر 

 

 ث
ح
جبکہ یہ نکتہ ا ہلِ حد

ا ل  نہیں ہوتے ۔

 

ا ہ ص

 

ی
گ
بھی کہا کہ قضا و  قدر  میں 

54

 کے 

 

سا ن

 

خ
ا س ا ج ک مکتوت  میں حسن بصری نے ا 

 

عبدا لملک کے ج

 
د ا  کی طرف منسوت  کرنے کی نفی کی۔کفر ا و ر  ظلم کی فاعل

 

 کو ج

 

ی ت

55

 ا و ر  بنی   

 

 ث
ح
ر ینِ قیاس ہے کہ ا ہلِ حد

ق
ا س بنا پر یہ 

  کے لیے ا ستعمال کیا ہو۔

 

 کے جوا ر

 

 ا میہ کے طرفدا ر و ن  نے حسن بصری کی شخصیت کو ا پنے نظرج ا ت

 کندی )س. 

 

 ا شرا ف میں سے تھے ،145ر جاء بن حیوہ

 

 ث
ح
ھ(، جو ا موی د ر ج ا ر  کے ا ہلِ حد

56

لاف قدر یہ  

 

کے ج

ا س بن عبدا لملک 

 

س
ۅ 
 د مشقی ا و ر  ا س کے صا تھی کی 

 

ی لان

 

ع
  ٹھہرا نے میں ا ہم کرد ا ر  ا د ا  کرتے ر ہے۔ 

 

ر

 

ح
ر ج ا ستی جبر کو جا

 ا ر  ر و میون کے قتل 125–105)حک: 

 

 ر
ۃ
 د و نون کا قتل د و  

 

و ن نے کہا: "ا ن
ں

 

پ
ھ( کے حکم سے پھانسی کے بعد ا 

سے بہتر ہے۔" 

57

ر ا د   
ف
 نے قدر یہ کے بعض سرشناس ا 

 

 ث
ح
 میں  ا ہلِ حد

 

 ا و ر  صاح کے مقدمات

 

ی لان

 

ع
کی تکفیر کی۔ 

 کی پھانسی کو 

 

ِ ا لٰہی کے ا نکار  ‛ا ن

 

 سے ‚ قدر ت

 

ر ا ر  د ج ا  گیا۔ بخار ی نے خلق ا فعال ا لعباد   کے عنوا ن
ق
  

 

ر

 

ح
کے جرس میں جا

لاف محدثین کے تکفیری ا قوا ل کو نقل کیا ہے 

 

لکھی گئی ا پنی کتات  میں قدر یہ ا و ر  ر ا فضہ جیسے گرو ہون کے ج

۔

58

 کے ا فکار  کو مجوسیون ا و ر   ا سی طرح

 

ر ا ر  د ج ا  گیا ا و ر  ا ن
ق
ل( میں قدر یہ کو بدعتی 

ی 

 

جت

ا لسنة )عبدا للہ بن ا حمد بن 

 سے تشبیہ د ی گئی ہے ۔

 

مشرکین کے نظرج ا ت

59

 

ِ کریمہ 

 

 ث
ح
كٕ »مالک بن ا نس نے آ  َِ وُشِِٔ َْ خَيرِْ ؤ  نکاح سے قدر یہ پر بنیاد   کی( 221:ا لبقرہ) «وَلعََبدِْ وُؤِؤ

ر ا ر  حرا س کو
ق

۔ د ج ا  

60

 میں قتل کا حکم  

 

 توبہ کی صور ت
ِ
 و ر  د یتے ہوے  عدس

 

 کے ا ستتابہ )توبہ پر مجبور  کرنے( پر ر

 

ا و ر  ا ن

د ج ا  ۔

61

  کی ر ا ے  بھی یہی تھی ۔

 

ر
ح 
 کیا کہ عمر بن عبدا لعز

 

 ث
ح
 کے چچا ا بو سہیل بن مالک نے ر و ا 

 

ا ن

62

ملًا 
ع

ا گرچہ 

لاف سخت

 

و ن نے یہ ا قدا س نہیں ا ٹھاج ا ۔ عملی طور  پر قدر یہ کے ج
ں

 

پ
ا س کے د و ر  میں شرو ع  ا 

 

س
ۅ 
کار ر و ا ئیان 

ر ج ا بی کی ا لقدر  )س. 
ف
 301ہوئیں۔

 

 پر مشتمل ر و ا ج ا ت

 

ھ( ا و ر  ا بن ا بی عاصم کی ا لسنة جیسی تصانیف قدر یہ کی مذطت

 د ج ا  گیا ہے جن کے 

 

ر و ع
ف
ا ر  میں، قدر یہ پر نظرج ا تی حملون کے صا تھ صا تھ ا یسے عقائد کو بھی 

 

 آ ج

 

سے بھرپور  ہیں۔ ا ن

 میں مؤثر نہیں ۔مطابق ا فعالِ عباد  کا

 

ت

 

 کی سرنوط

 

سا ن

 

خ
سا نی ا ر ا د ہ، ا 

 

خ
 خالق ا للہ تعالیٰ ہے ا و ر  ا 

63

صحیح مسلم نے ا پنی  

 ہے کہ یہ 

 

ر ا ر  د ج ا  ہے، جو ا س ا مر کا ثبوت
ق
 ج ا لقضا و ا لقدر  کو بنیاد  

 

 کر کرتے ہوے  ا یمان

 

ی کا د

 

ح ںث

 میں معبد 

 

 ث
ح
ی حد

 ہل
پ

 ندہ تھا ۔

 

مسئلہ تیشی صدی ہجری میں بھی ر

64

 

 کو مدّ

 

 ر و ا ج ا ت

 

 ل، ا ن
ج
 ا و ر  قدر یہ کا تقا

 

 ث
ح
ا  ہے کہ ا موی د و ر  میں ا ہلِ حد

 

ر ا ر  ج ا ج
ق
ر ین قیاس 

ق
نظر ر کھتے ہوے  یہ ا مر 

ا س کے ثقافتی پس منظر ا و ر  

 

 نے ص

 

 ث
ح
ا صلامی معاشرے میں ا ج ک گہرے ثقافتی ا و ر  ا عتقاد ی تضاد  کا مظہر تھا۔ ا ہلِ حد



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن
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نہ فکر کے طور  پر پیش کرنے کی کوشش کی؛ جبکہ جبرپسندا نہ نظریے  پر ا نحصار  کرتے ہوے  قدر یہ کو ا نحرا فی ا و ر  بیگا

  کو چیلنج کیا۔ یہی تضاد  

 

 کے نظریے ا و ر  ا موی ا قتدا ر  کے جوا ر

 

 ث
ح
 و ر  د ے کر ا ہلِ حد

 

 مہ د ا ر ی پر ر

 

سا نی د

 

خ
قدر یہ نے ا 

ا  ہے۔

 

 کی تشکیل میں فیصلہ کن کرد ا ر  ا د ا  کرج

 

 بعد کے د و ر میں قدر یہ مخالف ر و ا ج ا ت

 

 حدیثی انعکاسات متعلق قدریہ کے  .6

ر قون میں شمار  کیا گیا ہے جنہیں گمرا ہ ا و ر  
ف
 

 

ا س سے ا و ر  ا ن

 

ی ۂ" کے ج
م
ح ہ

ۂ" ج ا  "

 

 ی
خ
قدر یہ کو ر و ا ئی مصاد ر  میں عموماً "مر

 کا مسئلہ 

 

 ا ن

 

 کے ج ا عت

 

لاف ا ختیار  کیے گئے شدج د  تشدد  آ میز ا قدا مات

 

 کے ج

 

ا ہم ا س جماعت

 

ا  تھا۔ ج

 

مرد و د  سمجھا جاج

 ھ کر سیا

 

ر
ح 
لاف حدو د  سے آ گے 

 

ی

 

خ
ر قہ و ا ر ا نہ ا 

ف
سی ا و ر  سماجی نوعیت بھی ا ختیار  کر گیا۔ا لبتہ مسئلۂ "قدر "، جو محض 

 کا 

 

ا  تھا، ر فتہ ر فتہ ا ج ک خالص ا عتقاد ی مسئلہ بن گیا۔ ا سی لیے قدر یہ کے متعلق ر و ا ج ا ت

 

ی
ھ
ک

ا بتدا  میں  سیاسی نوعیت ر 

– ا و ر  پھر عقیدتیسماجی–مذہبی محور  سے لے کر ثقافتی–تجزیہ ا س ا مر کا متقاضی ہے کہ ا س مسئلے کے ا ر تقا کو سیاسی

ک سمجھا جاے ۔

 

 کلامی سطح ج

 مذہبی محور–۔ سیاسی6.1

ِ ا مویہ کے 

 

و طت
جک
 ل 
ج
 ا و ر  ا س فکری تحرج ک کے مقا

 

 پر مشتمل ہے جو قدر یہ کے سیاسی ا ثر و  ر سوح

 

 ر و ا ج ا ت

 

یہ محور  ا نُ

ر ا ر  د ج ا  گیا 
ق
ر ہ 
ط

 

خ
 میں قدر یہ کو معاشرتی د یندا ر ی کے لیے ا ج ک سنگین 

 

 ر و ا ج ا ت

 

ر د ِعمل کو موضوع بناتی ہیں۔ ا ن

 ف کرنے کی تلقین کی 

 

ا مے سے جد

 

ا ل ہے ا و ر  ا نہیں سیاسی منظرج

 

ی
ط
 گئی ہے۔ا س ضمن میں ا ج ک نماج ا ن 

 

ی لان

 

ع

ا س بن عبدا لملک 105)س.  د مشقی

 

س
ۅ 
ا قد تھے ا و ر  تکفیر کے بعد 

 

 کی ج ا لیسیون کے ج

 

و طت
جک
ھ( کا و ا قعہ ہے۔ و ہ ا موی 

ِ منسوت  بہ ر سول ا کرس125)س. 

 

 ث
ح
 میں، جن میں ا ج ک حد

 

صلى الله عليه وسلم ھ( کے حکم سے قتل کیے گئے۔ بعض ر و ا ج ا ت

" کے 

 

ی لان

 

ع
ا ل  ہے، "فتنۂ 

 

ر ا ر  د ج ا  گیا ہے بھی ص
ق
 

 

ظہور  کی پیشین گوئی کی گئی ہے ا و ر  ا سےسختی سے مور د ِ مذطت

۔
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 ا بلیس سے بھی بدترہے ۔

 

ی لان

 

ع
ک کہا گیا ہے کہ 

 

 میں تو یہان ج

 

بعد کے متون

66

 

 شدہ شخصیت 

 

 میں مسیحیت سے مسلمان

 

ل ا نہی د و ر و ا ج ا ت
 
ج
ی ۂا س کے ج ا لمقا

 

صت
ھ( کی مدح کی گئی 110)س.  و ۅ ت  بن 

 پر ا ج ک ا لٰہی عطیہ صلى الله عليه وسلمہے ا و ر  کہا گیا ہے کہ  ر سول ا کرس

 

ر ماج ا : حکمت ا ن
ف
ر ا ر  د یتے ہوے 

ق
نے ا سے  لائق تحسین 

تھی۔

67

  میں موجود  کرد ا ر ا و ر  ا موی  

 

ر و ع
ف
 ل غور  ا مر ہے کہ مختلف مصاد ر  میں و ۅ ت  کے جبر پسندا نہ ا فکار  کے 

ج
قا

 کی ہم آ هنگی پر

 

 سے ا ن

 

 و ر  د ج ا  گیا ہے ۔ا عتقاد ی سیاطت

 

 بھی ر

68

 ل،  
ج
 کا تقا

 

 کے ا ندر  د و  شخصیات

 

 ث
ح
یون ا س ر و ا 

 د یتا ہے۔ 

 

 ث
ح
ا ئبہ کوتقو

 

 ی کے ص

 

 کی ا ہل ا قتدا ر  کی طرف سے جعل صا ر

 

 ث
ح
 ر و ا 

ا س 

 

  کے مطابق،  ص

 

 ث
ح
  تھا  —ا ج ک ا و ر  پیش گوئی نما،  ر و ا 

 

ر
ک
لافت کا مر

 

  کی  —جو ا موی ج

 

میں قدر ی فکر کے نفود

ا ندہی کی گئی ہے۔ بیہقی )

 

س

 

خ
 نقل کرتے ہیں جس کے مطابق458س. 

 

 ث
ح
ا س میں ندا  د ے :ھ( ا ج ک حد

 

 ص

 

"شیطان



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن

 

68 

ے کے د و  تہائی لوگ قدر  کا ا نکار  کر د یں گے۔"
ط

 

خ
گا جس کے نتیجے میں 

69

 واا می ا فکار  پر قدر یہ کے گہرے 

 

 ث
ح
یہ ر و ا 

ا ل 

 

ی
ط
  حاصل کیا۔ ا س کی ا ج ک 

 

 میں بھی نفود

 

 کی عکاسی کرتی ہے۔چنانچہ قدر یہ نے سیاسی میدا ن

 

 ج د  بن ا ثرا ت

 

ر
ح 

 126)س.  و لید

 

و ن نے ا علان
ں

 

پ
  ہوے  ا و ر  ا ج ک خطبے میں ا 

 

ر

 

ح
لافت پر فا

 

 ر یعے ج

 

لات  کے د
ق

 

خ
ھ( ہے جو ا ج ک سیاسی ا 

کیا کہ و ہ حق کی بحالی کے لیے قیاس کر ر ہے ہیں ۔

70

 ر کھتے تھے ا و ر  عدل 

 

ا ت

 

 ج د  بن و لید، جو شدج د  قدر ی ر جحاج

 

ر
ح 

و ن نے و لید بن عبدا لملک 
ں

 

پ
 96)س. پسندی کے لیے مشہور  تھے، ا 

 

ھ( کی عائد کرد ہ بھار ی مالی ج ا بندیون کو منسوح

ا قص" کے لقب سے ج ا د  کیا گیا ۔

 

 ج د  ج

 

ر
ح 
کیا، جس کی بنا پر ا نہیں "

71

 

 د ی ا و ر  

 

لافت سنبھالتے ہی لوگون کو نظریۂ قدر  کی طرف د وات

 

 ج د  بن و لید نے ج

 

ر
ح 
ا فعی نے نقل کیا ہے کہ 

 

ص

ا ہم ا بن عساکر نے ا س بیا

 

ر یب کر لیا۔ ج
ق
 کو ا پنے 

 

ی لان

 

ع
 کے 

 

ی لان

 

ع
 کی ہے کہ مرا د  

 

 کی حیح ک کرتے ہوے  و ضاخت

 

ن

 مانے میں قتل ہو چکا تھا۔

 

ا س کے ر

 

س
ۅ 
 

 

ی لان

 

ع
ا صحات  تھے، کیونکہ خود  

72

 ہ

 

ر
ض
 ج د بن  شہرِ 

 

ر
ح 
)د مشق کے نوا ح میں(، جو 

  تھا ،

 

ر
ک
و لید کی سیاسی تحرج ک کا مر

73

ر یتی قدر ی آ ج ا د ی کی و جہ سے معرو ف تھا۔ 

 

کن
ا پنی ا 

74

 بن 

 

ج ا لآ خر یہ شہر مرو ا ن

 ر ِ آ تش کر د ج ا  گیا ۔132محمد )س. 

 

د

 

 کے ہاتھون ج

 

ھ( کی ا فوا ح
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 میں قدر یہ کے جسمانی صفاج ا  

 

 ؓ کے  (Physical Elimination) بعض ر و ا ج ا ت

 

کی صریح تلقین ملتی ہے۔ معاد

 ر سول ا کرس 

 

 ث
ح
بُىنَ :کی طرف منسوت  کی گئی ہےصلى الله عليه وسلم و ا سطے سے ا ج ک ر و ا  ِ

ّ
ز

َ
٢ ًُ ىْمٌُ  

َ
ذِي ٜ ّْ ًٌ بَ اثِ

َ
هُ ١ بِهَّ

ذَ 
َ
ٝ

ْ
ي بَشَاءٌ بِال مْ مِجِّ َُ أ مِنْاُمْ بَشِيءٌ وَ ِ

ّ
هُمْ، بِو

ْ
خُل ْٝ َُ لْ

َ
هُمْ ٘

َ
دْس٠َ

َ
ًْ ؤ مَ

َ
میرے بعد ا ج ک قوس آ ے  ":ترجمہ 76سِ، ٘

 سے بیزا ر  ہون ا و ر  و ہ مجھ سے بیزا ر  

 

لاے  گی؛ جو خص  ا نہیں ج ا ے  و ہ ا نہیں قتل کرے۔ میں ا ن

 

ی
 ھ
ح

گی جو قدر  کو 

ا  ہے  "ہیں۔

 

 میں بھی ج ا ج ا  جاج

 

 ث
ح
 کے ج ا ر ے میں و ا ر د  ہونے و ا لی ر و ا 

 

" ا نہیں جہان کہیں  —یہی ا سلوت  خوا ر ح

 ، قتل کر د و " 

 

   —ج ا و

 

لاف ا ختیار  کی گئی عملی ج ا لیسی کے لیے بطور  جوا ر

 

 کے ج

 

 کو ا موی د و ر  میں خوا ر ح

 

 ث
ح
ا س ر و ا 

ا ستعمال کیا گیا۔

77

ما ثلت ا مویون کی طرف سے مخالف فکری و  سیاسی تحر
ض
یکوںن کی سرکوبی کی  یکسان  ج ا لیسی کی یہ 

ا ر ہ کرتی ہے۔

 

 طرف ا ص

 کے صا تھ ا ج ک ا ضافہ بھی   ہے کہ

 

 ث
ح
لاف ":بعد کے مصاد ر  میں ا س ر و ا 

 

ش کے ج

ج ل

لاف جہاد  تر  ا و ر  د 

 

 کے ج

 

ا ن

جہاد  کے مانند ہے۔"

78

ر ا ہم   
ف
  

 

لاف ر ج ا ستی تشدد  کو شرعی جوا ر

 

 و ا ضح طور  پر قدر یہ کے ج

 

ا س نوعیت کی تعبیرا ت

لاف جہاد  کرنے 

 

ش کے ج

ج ل

 سے و ضع شدہ معلوس ہوتی ہیں۔ نیز، تر  و  د 

 

ا و ر  ا موی سیاسی ا ہدا ف کی تکمیل کی غرص

ا  ہے۔

 

ا ر ہ کرج

 

 کی طرف بھی ا ص

 

ی صدی ہجری کے ا و ا خر میں ا موی فوجی ترجیحات

 ہل
پ

 کر 

 

 کا د

 سماجی محور  –۔ ثقافتی6.2

 ا  حصہ ثقافتی ا و ر  سما

 

ر
ح 
 ل کا ا ج ک 

ج
  میں قدر یہ کے صا تھ تقا

 

د

 

 ا س ا مر کی ر و ا ئی مآج

 

 پر ا نجاس ج ا ج ا  ہے۔ یہ ر و ا ج ا ت

 

جی طرر

 سے د و ر  کرنے ا و ر  ا نہیں معاشرتی طور  پر تنہا کرنے کے لیے منظم   

 

ا ندہی کرتی ہیں کہ کس طرح قدر یہ کو سماح

 

س

 

خ



ا ر یخی         نور  معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

 کا ن

 

 ٹ
ی
 شدہ ا حاڈ 

 

لاف بیان

 

ک قدر یہ کے ج

 

 چوتھی صدی ہجری ن
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 کے حکمر

 

ث
ق
 قائم کر کے ج ا لوا ططۂ طور  پر و 

 

ت

 

ا نون ثقافتی بیانیہ کا ا ستعمال کیا گیا۔ ا س طریقِ کار  نے قدر یہ کی منفی شناخ

ر ا ر  د ینے و ا لی 
ق
ر ا ہم کرنے کی کوشش کی۔ا س ضمن میں طت  سے ا ہم نمونہ،  قدر یہ کو مجوسی 

ف
  

 

کے ا قتدا ر  کو جوا ر

 کے لیے ا ستعمال ہوئی، ا و ر  ا پنی 

 

 ج ا د ہ ر ا ئج ا و ر  سخت تعبیر ہے جو قدر یہ کی مذطت

 

، طت  سے ر

 

 ہیں۔یہ عنوا ن

 

ر و ا ج ا ت

 کے لیے ا ستعمال ہونے 

 

 و  ا ثر کے ا عتبار  سے خوا ر ح

 

و ا لے لقب "مار قہ" کے ہم پلہ ہے۔ شہرستانی نے ا س شہرت

ر ا ر  د ج ا  ہے ۔
ق
 کو  متفقٌ علیہ معاصلۂ 

 

تعبیر کی بنیاد  پر قدر یہ کی مذطت
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سا ت  کو یون توجیہ کیا کہ 

 

ت

 

ج
 نے ا س ا 

 

 ث
ح
ا ہلِ حد

 ر یمن»جیسے مجوس شر کو 
ۃ
 کی طرف  «ا 

 

سا ن

 

خ
سا نی ا فعال کو خود  ا 

 

خ
سے منسوت  کرتے ہیں، ا سی طرح قدر یہ بھی ا 

منسوت  کرتے ہیں ۔

80

 کی د ینی حیثیت و  

 

 محض ا ن

 

 سے د یکھا جاے  تو یہ  قدر یہ کے لئے یہ عنوا ن

 

ا ثیر کے لحاط

 

ا ہم ج

 

ج

 کی سماجی و  سیاسی تنہائی کا ا ج ک مؤثر ہتھیار  بھی تھا۔

 

ر یب ہی نہیں، بلکہ ا ن

 

ز

 

پ

 مقاس کی 

ر  بن 
ح 
 یفہ ا و ر  جا

 

 ر یرہ، جد
ۃ
 پر ہے جنہیں متعدد  صحابہ، جیسے ا بن عمر، ا بو 

 

 ر و ا ج ا ت

 

ا د  ا نُ

 

ی

 

صت
ر ا ر  د ینے کا ا 

ق
قدر یہ کو مجوسی 

 ہے کہ ر سول ا للہ

 

 ث
ح
ر ماج ا  صلى الله عليه وسلم عبد ا للہ ا نصار ی سے منقول بتاج ا  گیا ہے۔ چنانچہ ا بن عمر سے ر و ا 

ف
 :نے 

م، و " ت مجىط َزٍ الِمت، ٘ةن مشلىا ٘لا حّىدوَ مالٝذسٍّ "بن ماجىا ٘لا حؽهذوَ
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 ث
ح
ا س ر و ا 

 نہ کرنے 

 

 کی عیاد ت

 

لًا بیمار ہوجائیں تو ا ن

 

ی
ط
( 

 

 کے سماجی ج ا ئیکات

 

ر ا ر  د ے کر ا ن
ق
ِ مسلمہ کے مجوس 

 

میں قدر یہ کو ا طت

 

 

 ث
ح
 ہ میں شرکت نہ کرنے( کی تلقین کی گئی ہے۔ یہی ر و ا 

 

  جنار

 

 کی نمار

 

جو خود   —ھ( 112)س. مکحول د مشقیا و ر  ا ن

 ہبی،  بھی قدر  کے ا لسا س میں

 

ش تھا )د

ہ

 

طث

1405 

 

 یفہ کے و ا سطے  —( 159، ص5ھ، ح

 

 ر یرہ ا و ر  جد
ۃ
ا س پر ا بو 

 

کے ج

کی طرف منسوت  کی ہے ۔ صلى الله عليه وسلمسے ر سول ا للہ 

82

ی نے تصریح کی ہے کہ مکحول کی ا بو 

 

قطث

 د ا ر 

 

ا مور  محدت

 

ا ہم ج

 

ج

 نہیں سنی۔

 

 ث
ح
 سے کوئی حد

 

و ن نے ا ن
ں

 

پ
 نہیں ا و ر  ا 

 

 ث
ح
ا 

 

 ج

 

 ر یرہ سے صلاقات
ۃ

83

 کے جعلی 

 

 ر و ا ج ا ت

 

 یہ تصریح، ا ن

 د یتی ہے۔ نیز حسن بصری سے بھی 

 

 ث
ح
 کو تقو

 

 ر کھتے تھے  —ہونے کے ا مکان

 

ا ت

 

عائشہؓ کی  —جو قدر ی ر جحاج

ر ا ر  د ج ا  گیا ہے جن کے 
ق
 کے مجوس ا و ر  ا یسے مجرس 

 

 منسوت  کی گئی ہے جس میں قدر یہ کو ا طت

 

 ث
ح
طرف ا ج ک حد

 ہوئی ہے ۔ 

 

 جہنم کی و عید بیان
ِ
 میں عذا ت 

 

ر آ ن
ق
لیے 

84

 

ر ماج ا صلى الله عليه وسلم ا للہ بن عمر سے مرو ی ہے کہ ر سول ا للہ مسند ا حمد میں عبد 
ف
تِي ":نے  مَّ

ُ
تٍ مَجُىطٌ، ومَجُىطُ ؤ مَّ

ُ
لِّ ؤ

ُ
ل٣ِ

ذَسَ 
َ
ٜ 

َ
ىنَ: لَّ

ُ
ىل ُٝ ًَ  ًَ زًِ

َّ
..."ال

85

 کے مجوسی و ہ ہیں جو کہتے 

 

 کے کچھ مجوسی ہوتے ہیں، ا و ر  میری ا طت

 

 ر  ا طت
ۃ
یعنی: 

 میں ا س گرو ہ کے ظہور  کو 

 

 د یگر مصاد ر  میں بھی و ا ر د  ہوا  ہے ا و ر  بعض ر و ا ج ا ت

 

ہیں کہ "کوئی قدر  نہیں۔" یہی مضمون

لًا: 

 

ی
ط
 ا  گیا ہے، 

 

 سے جور

 

 قیاطت
ِ
ر ت 
ًَ ق ىْمٌُ  

َ
مَانِ ٜ ىنُ فِي آخِشِ الضَّ

ُ
٣ ًَ هُ  ئ٤َِ مَجُىطُ بِهَّ

َ
ول

ُ
 ؤ

َ
لَّ

َ
ذَسِ، ؤ

َ
ٝ

ْ
زِبُىنَ بِال

ْ
٢

مْ  َُ هَذُو
ْ

ؽ
َ
 ح

َ
لا

َ
ىا ٘

ُ
مْ وَبِنْ مَاج َُ ىدُو ُّ َ

 ح
َ

لا
َ
تِ، بِنْ مَشِلُىا ٘ مَّ

ُ ْ
ٍِ الِ زِ

ََ
.
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 میں ا ج ک گرو ہ قدر  کی   

 

یعنی آ خر ا لسمان

 میں، جنہیں عمرؓ کے و ا سطے سے ر سول ا للہ 

 

گیا ہے،  کی طرف منسوت  کیاصلى الله عليه وسلم تکذیب کرے گا۔ ۔۔بعض ر و ا ج ا ت

 سے منع کیا گیا ہے ۔

 

ر خاطت
ح 
 و  

 

صت

 

ص

 

خ

 کے بغیر قدر یہ کے صا تھ میل جول ا و ر  

 

مجوسی ہونے کی صرا خت
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ی
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 یر ہوئی تو ا ج ک 

 

ا ندہی کرتی ہیں کہ خ ت   قدر ی فکر  ظہور  ج د

 

س

 

خ
 کی 

 

 ا س ج ا ت

 

د و سری طرف سے کچھ ر و ا ج ا ت

ی 

 

ح ںث

  آ ج ا  ا و ر  معبد 

 

لین پیش ر و  تھے جو ا س  —و فدعرا ق سے   عبد ا للہ بن عمر کے ج ا س حجار
ّ
کے  —فکر کے ا و 

 کا ا ظہار  کیا ا و ر  قدر یہ ج ا  معبد کی 

 

ر ا ءت
ح 
 میں ج ا ر ے میں ر ہنمائی چاہی۔ ا بن عمر نے صرف معبد سے 

 

مذطت

 نہیں کی

 

 بیان

 

 ث
ح
۔کوئی حد
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ت
ّ
ک قدر یہ کی مجوصت 

 

 مانے  ج

 

ر ینہ ہے کہ ا بن عمر کے ر
ق
یہ خاموشی ا ج ک قوی 

 موجود  نہ تھی

 

 ث
ح
 کے ج ا ر ے میں کوئی مرفوع حد

ِ
 کے لم میں ہوتیں تو مقاس

 

 ا ن

 

؛ حالانکہ ا گر ا یسی ر و ا ج ا ت

 می تھا۔

 

 کر لار

 

 کا د

 

 کے تقاضے کے تحت ا ن

 

 بیان

 

 

 کے معتبر ترین مجموعات

 

ت

 

 کے  —صحیح بخار ی ا و ر  صحیح مسلم  —ا س کے علاو ہ، ا ہلِ صت

 

ت
ّ
میں قدر یہ کی مجوصت 

 نہیں ملتی جو ا س ا مر کی د لیل ہو کہ قدر یہ 

 

 ث
ح
کےلئے مجوس جیسے عناو ین، حتیٰ کہ ا بتدا ئی ج ا ر ے میں کوئی ر و ا 

 نہیں 

 

 ث
ح
ا 

 

 کی مطلق صحت کو ج

 

 کتابون کے تماس مندر جات

 

 ا ن

 

 د ج ک بھی محلِ ا حتیاط تھے۔ یہ ج ا ت

 

ر

 

ح
محدثین کے 

 ر  کرتی ہے۔ علاو ہ –کرتی، بلکہ صرف   سیاسی
ۃ
ا 

 

 کی ا حتیاط کو ع

 

 کے ج ا ر ے میں ا ن

 

 پر مبنی ر و ا ج ا ت

 

ر قہ و ا ر ا نہ ا غرا ص
ف

 ا یں،  یہ کہ بعض

 

ا بعین کے  ا ر

 

 کر کیے جانے  کے بجاے ،ج

 

 نبوی )ص( کے طور  پر د

 

ر مود ا ت
ف
 

 

  میں یہی ر و ا ج ا ت

 

د

 

مآج

ا د  کےمنقول  ہے ۔

 

ی

 

صت
 بغیر نبوی ا 

 

لًا مجاہد  سے یہی  ج ا ت

 

ی
ط
ا قوا ل کے طور  پر منقول ہیں۔ 
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نیز ا بن عمر سے یہی  

ر ا ر  د ج ا  ہے ۔
ق
ی نے صحیح 

 

قطث

 کیا گیا ہے جسے د ا ر 

 

 ث
ح
 موقوفاً ر و ا 

 

مضمون
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ا ر ہ کرتے  

 

یہ طت  شوا ہد ا س ا مر کی طرف ا ص

 چڑھی۔

 

 کے تحت پرو ا ن

 

 ج ا د ہ تر متاخر ا د و ا ر  کی پیدا و ا ر  ہے ا و ر  خاص ا غرا ص

 

گ ر

 

ی
 ی ل
لت
 ہیں کہ یہ 

 

 

 ث
ح
ر ا ر  د ج ا  گیا ہے۔ چنانچہ ا ج ک ر و ا 

ق
 لِ توجہ ہے کہ معتزلی مصاد ر  میں جبر کے قائلین کو بھی مجوسی 

ج
یہان یہ ا مر بھی قا

سے مجوسیون کے ا ندر  محار س کے صا تھ نکاح کے ج ا ر ے میں صلى الله عليه وسلم ا ج ک خص  نے ر سول ا للہ میں آ ج ا  ہے کہ فار س کے 

ر ماج ا صلى الله عليه وسلم سوا ل کیا ا و ر  یہ بھی بتاج ا  کہ و ہ ا س فعل کو قضا و  قدر ِ ا لٰہی کی طرف منسوت  کرتے ہیں۔ آ ت  
ف
آ نے  :نے 

 ر کھتے ہون گے )یعنی

 

 میں بھی ا یسے لوگ آ ئیں گے جو ا س قسم کی سوح

 

ر ے ا عمال کو و ا لے د و ر  میں میری ا طت
ح 
 ا پنے 

 کے مجوسی ہیں۔"

 

د ا  کی طرف نسبت د یں گے( ا یسے لوگ میری ا طت

 

ج
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    ،

 

 کا عنوا ن

 

ت
ّ
ا  ہے کہ مجوصت 

 

یہ ا مر و ا ضح کرج

 کو سماجی ا و ر  ا عتقاد ی طور  پر بے ا ثر کرنے کا ا ج ک مؤثر ہتھیار  تھا۔

 

 ع فکری فضا میں مخالف نظرج ا ت

 

ا ر

 

ی

 

صت
 ا ج ک 

 کلامی محور  –۔ عقیدتی 6.3

 کے 

 

لاف ج د و جہد ا بتدا  میں سیاسی نوعیت ر کھتی تھی، و ا قعات

 

 و ا ضح ہوتی ہے کہ قدر یہ کے ج

 

تسلسل سے یہ ج ا ت

 و جود  میں آ  

 

 ا ع میں تبدیل ہو گئی، ا و ر  ا س کے گرد  متنوع ا عتقاد ی ر و ا ج ا ت

 

ر

 

ح
لیکن بتدر یج یہ ا ج ک عقیدتی ا و ر  کلامی 

 میں نماج ا ن ہوا :

 

 ِ فکر د و  قسم کی ر و ا ج ا ت

 

 گئیں۔ یہ طرر

: ۔ غیر مستقیم 1

 

 ر و ا ج ا ت

 

ر ا ر  د یتی ہیں ا و ر  ا س کے ا نکار  کو ا یمان
ق
 کا ا ج ک بنیاد ی ر کن 

 

 قدر  کو ا یمانیات
ٔ
 عقیدہ

 

یہ ر و ا ج ا ت

لا ہونے کا صت ت  شمار  کرتی ہیں۔

 

 ی
صت
 ا و ر  ا عتقاد ی کفر میں 

 

 سے خرو ح
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2 

 

ا نہ بناج ا  گیا ہے۔ :۔ مستقیم ر و ا ج ا ت

 

س

 

خ
د ا  کے طور  پر شدج د  تنقید کا 

 

ِ ج

 

 ندیق ا و ر  د شمنان

 

 جن کے ا ندر  قدر یہ کو ر

ا پور ی نے صحیح مسلم کی فصل 

 

 س
ت

 

ج
 کے حوا لے سے مسلم 

 

ی قسم کی ر و ا ج ا ت

 ہل
پ

  کتات  »

 

  ا یسی میں «ا لایمان

 

 ث
ح
 ا حاد 

 کے طور  پر نماج ا ن کرتی ہیں۔ نقل

 

 ج ا لقدر  کو  ا ہم  ر کن ا یمان

 

،  کی ہیں جو ا یمان

 

 ث
ح
 میں طت  سے مشہور  حد

 

ا ن

د ا 

 

ِ جبرئیل ہے، جس میں جبرئیلؑ ر سول ج

 

 ث
ح
ا و ر  صحابہ کی موجود گی میں مسلمانون کے بنیاد ی عقائد کو، صلى الله عليه وسلم حد

 کرتے ہیں ۔

 

ا ل  ہے، بیان

 

 بھی ص

 

جن میں تقدیرِ ا لٰہی پر ا یمان
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 کر کی  

 

 ا صا نید د

 

 کے لیے صا ت

 

 ث
ح
مسلم نے ا س حد

 
م
خ ع

موجود  ہیں۔ ا ج ک —جو بنی ا میہ کی طرف سے مرو  کا قاضی ر ہ چکا تھا—ر ہیں، جن میں سے چار  میں یحییٰ بن 

ے۔" 

 

صکی
 ہم قدر یہ کو قتل کر 

 

ر  ا ظہار  کرتے  ہیں:"کاس
م
خ ع

 کے مطابق یہی ا بن 

 

 ث
ح
ر و ا 
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 ر عہ سکونی موجود  ہیں 

 

 ر ہوتی ہے۔  د و سری سند میں ا بو ر
ۃ
ا 

 

  ع

 

 کی شدج د  عدا و ت

 

لاف ا ن

 

 سے قدر یہ کے ج

 

ا س ج ا ت

ا س کے د و ر  میں جامع

 

س
ۅ 
 ہوا  کرتے تھے۔  جو

 

مسجد د مشق کے ا ماس جماعت

94

 ِ

 

 ث
ح
 لِ توجہ ہے کہ حد

ج
 قا

 

 ث
ح
یہ ا مر نہا

 کر موجود  نہیں ہے۔

 

 ر عہ، و ہان قدر  کا کوئی د

 

ر  ہیں ا و ر  نہ ا بو ر
م
خ ع

جبرئیل کی د و  د یگر ا صا نید میں، جہان نہ یحییٰ بن 

95

 

 جبرئیل ا س شکل میں صحیح بخار ی میں موجود  نہیں، لیکن 

 

 ث
ح
سننِ ا ر بعہ میں نقل ہوئی ہے ۔ توجہ ر ہے کہ یہ حد

96

 ہے کہ ر سول ا کرس  

 

 ث
ح
ر ماج ا صلى الله عليه وسلم ا سی طرح سعد بن ا بی و قاص سے ر و ا 

ف
چار  خصلتیں ا گر سی  میں »:نے 

 کی 

 

ث
ب
ہون تو و ہ مؤمن ہے، ا و ر  جو تین خصلتون کو ر کھے ا و ر  ا ج ک کو چھپاے ، و ہ کفر کا مرتکب ہوا  ہے: توحید و  ر صا 

 ج ا لقدر ۔ پس جو تین کی گوا ہی د ے ا و ر  گوا ہی، مرنے کے بعد ا ٹھاے  جانے پر ا 

 

، ا و ر  خیر و  شر د و نون پر ا یمان

 

یمان

ا ج ک کو چھپاے ، ا س نے کفرا ختیار  کیا۔

97

 ا ماس علؑ سے بھی نقل ہوئی ہے ۔

 

 ث
ح
ا سی مفہوس کی ر و ا 

98

بعض د یگر  

ر ا ر  د ج ا  گیا ہے ۔ 
ق
 میں قدر  کے ا نکار  کو شر  کی ا بتدا  

 

ر و ا ج ا ت

99

 

 کے پس منظر میں 

 

لافات

 

ی

 

خ
ر قہ و ا ر ا نہ ا 

ف
 ہوئی ہیں، لیکن د ر حقیقت 

 

 میں بیان

 

 ج ا ن

 

 ا گرچہ ا عتقاد ی ر

 

یہ ر و ا ج ا ت

 میں قدر یہ کو 

 

ِ ) «ا للہ خصماء»تشکیل ج ا ئی ہیں۔ جیسا کہ بعض ر و ا ج ا ت

 

د ا  د شمنان

 

۔ ہے گیا کہا( ج
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لیکن 

ا  ہے، سوا ے  ا س کے 

 

ی
ھ
ک

د ا  سے کیا د شمنی ر 

 

سا نی سوا ل یہ ہے کہ قدر  کا نظریہ ج

 

خ
ا  ا و ر  ا 

 

  پرس کرج

 

کہ و ہ حکمرا نون سے ج ا ر

 میں ا ضافہ ج ا  

 

 کی علامات

 

 کا مقصد محض ا یمان

 

ا  ہے کہ گوج ا  ا ن

 

 سے معلوس ہوج

 

 و ر  د یتا ہے؟ا یسی ر و ا ج ا ت

 

 مہ د ا ر ی پر ر

 

د

لاف 

 

ی

 

خ
 سے ا 

 

 ث
ح
ا  ا و ر  ا ہلِ حد

 

شر  کی تعریف نہیں، بلکہ ا س گرو ہ کی تکفیر ہے جو ا س عقیدے کو قبول نہیں کرج

ا  ہے۔ یہی

 

ی
ھ
ک

 ا ظہار  ج ا  ر 
ِ
 میں صرف  ا نکار  ہی نہیں بلکہ ا س عقیدے کا عدس

 

 ث
ح
 و جہ ہے کہ مذکور ہ ج ا لا بعض ا حاد 

ر ا ر  د ج ا  گیا ہے۔
ق
 کفر 
ِ
 بھی موخ ت 

 

ما ن

 

کث
 

ا ( جیسے غیر معمولی 

 

 و  ہیئت کا بگڑ جاج

 

 )صور ت

 

ج

طشَ

ا ( ا و ر  

 

 مین میں د ھنس جاج

 

صف )ر
َ

 

خ
 میں 

 

ا سی طرح بعض ر و ا ج ا ت

 کر قدر یہ کے صا تھ 

 

 میں آ ج ا  ہے:عذا بون کا د

 

 ث
ح
 میں سے ا ج ک ر و ا 

 

تِي  منسوت  کیا گیا ہے۔ ا ن مَّ
ُ
ىنُ فِي ؤ

ُ
٣ ًَ

ذَسِ 
َ
ٝ

ْ
بِحنَ بِال ِ

ّ
ز

َ
٢
ُ ْ
ل٤َِ فِي االإ

َ
 وَمَسْخٌ وَر

ٌ
عْٚ

َ
( ‛یعنی:  خ  و ا قع ہوگا، ا و ر  یہ )عذا ت 

 

ج

طشَ

صف ا و ر  
َ

 

خ
 میں 

 

میری ا طت
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لانے و ا لون میں ہوگا۔

 

ی
 ھ
ح

‚تقدیر کو 

101

  میں و ا ر د  ہوا  ہے ا و ر  ا س  

 

 مطلق ا ندا ر

 

 میں یہ مضمون

 

لیکن بعض ر و ا ج ا ت

 کرہ کیا گیا ہے ۔

 

د

 

صف و  مسخ کے و قوع کا ج

 

خ
 میں 

 

 کرہ کیے بغیر ہی ا س ا طت

 

د

 

میں قدر یہ کا ج
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بعض د و سری ر و ا ج ا ت

 ا  گیا ہے ۔

 

میں ا س قسم کے عذا ت  کو گانے و ا لی وار تون ا و ر  شرا ت  نوشی کے عاس ہونے کے صا تھ جور

103

 جبکہ کچھ

ر ا ر  د ج ا  گیا ہے ۔
ق
  کا نتیجہ 

 

ی لاو
 ھ
پ

 کے 

 

ث

 

ح
لاقی فساد  ا و ر  خبا

 

د یگر حوا لون میں ا سے عمومی طور  پر سماجی و  ا ج

104

 متنوع 

 

ا ن

ا  ہے کہ مسخ کا تصور  ا بتدا ئی ا صلامی د و ر  کے ثقافتی و  تفسیری 

 

ر ینِ قیاس معلوس ہوج
ق
 کو پیشِ نظر ر کھتے ہوے  یہ 

 

ر و ا ج ا ت

ک ا سرا ئیلی ر و ا 

 

 ی حد ج

 

ر
ح 
ا ر یخی عمل کے تحت قدر یہ ماحول میں، 

 

 یرِ ا ثر تشکیل ج ا ج ا ، ا و ر  پھر بتدر یج ا ج ک ج

 

 کے ر

 

ج ا ت

 کو ا س کا مصدا ق بنا د ج ا  گیا۔ 

 ر  یہ 
ۃ
 ج ا د ہ تر نظر آ تی ہے ا و ر  بظا

 

قدر یہ کی ترد ج د  ا و ر  تکفیر کے سلسلے میں تیشی صدی ہجری کے مصاد ر  میں جو تعبیر ر

ی صدی کے ا و ا خر  ا و ر  د و سری صدی میں جار ی 

 ہل
پ

ۂ کا ا ج ک تعبیر 

 

 ی
خ
فکری و  ا عتقاد ی کشمکش کا نتیجہ ہے، و ہ قدر یہ ا و ر  مر

 ہے۔ ترمذی )س 

 

 کرتے ہیں کہ ر سول ا للہ 279صا تھ بیان

 

 ث
ح
ر مہ کے و ا سطے سے ا بن عباس سے ر و ا 

ِک ع
نے صلى الله عليه وسلم ھ( 

ر ماج ا :
 ف

ُ
ت ذَسٍَِّ

َ
ٝ

ْ
 وَال

ُ
ت

َ
شْحِئ

ُ ْ
فِِبٌ: االإ

َ
مُِ  ه

َ
ِظْلا

ْ
هُمَا فِي الْ

َ
غَ ل ِْ تِي لَ مَّ

ُ
ًْ ؤ انِ مِ َٙ ىْ ِـ
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 کے د و  گرو ہ ا یسے ‛ 

 

میری ا طت

ۂ ا و ر  قدر یہ۔

 

 ی
خ
 کرتے ہیں کہ ا س ج ا ت  میں عمر ‚ہیں جن کا ا صلاس میں کوئی حصہ نہیں: مر

 

ترمذی ا س کے بعد و ضاخت

 کو 

 

 ث
ح
 منقول ہیں، ا و ر  و ہ ا س حد

 

د یج سے بھی ر و ا ج ا ت

 

، عبدا للہ بن عمر ا و ر  ر ا فع بن ج طا ت 

 

 »بن خ
ٌ

 

ن
َ
ص َ
خ

یب 
ِ
ر 
َ

 

 قر ا ر   «ع

یتے ہیں ۔د 

106

 میں لفظ ا بن عباس سے 

 

 ث
ح
 صلاس»منقول ا ج ک د و سری ر و ا 

ٔ

 » جگہ کی «ا لا

 

ج ا  ہے )ا بن ا بی آ   «ا لآ خرہ

 1400عاصم، ا لسنة، 

 

 ر ا ج ا  گیا ہے ۔147: 1ھ، ح
ۃ
 متعدد  د یگر مصاد ر  میں بھی د 

 

(۔ یہی مضمون
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 کو مرفوع کے بجاے  ا بن عباس پر موقوف 

 

 ث
ح
 ا د ے نے ا س ر و ا 

 

 ر
دن
ل کے صا

ی 

 

جت

 یہ ہے کہ ا حمد بن 

 

لِ توجہ ج ا ت
 
ج
قا

 1986نقل کیا ہے )شیبانی بغدا د ی، ا لسنة، 

 

 میں 325: 1س، ح

 

 ث
ح
 متی»(۔ ا س ر و ا 

ٔ

 هذہ» بجاے  کے «ا

ٔ صة ا ر ہ کرتی ہے کہ ا سناد  کا تدر یجیکی «ا لا

 

ا ر تقا ءنیچے سے ا و پر کی طرف ہوا    تعبیر آ ئی ہے، جو ا س ا مر کی طرف ا ص

 میں بھی د کھائی د یتا ہے جس میں قدر یہ کو مجوس سے تشبیہ د ی 

 

 ث
ح
  ا بن عمر سے منسوت  ا س ر و ا 

 

ہے۔ یہی طرر

ر ا ئن ا سی نوع کے ا نتقال کی خبر د یتے ہیں۔
ق
 گئی ہے، ا و ر  جس کے 

 میں و ا ر د  ہونے

 

 ی نے قدر یہ کی مذطت

 

 ا ہم ہے کہ ا بن جور

 

 ث
ح
  آ خر میں یہ نکتہ نہا

 

 کو صرا خت

 

و ا لی متعدد  ر و ا ج ا ت

ر ا ر  د ج ا  ہے ۔
ق
 )

 

کے صا تھ موضوع )من گھڑت
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 کے بعض محققین کا یہ بھی کہنا ہے کہ نبی ا کرس 

 

 ث
ح
لمِ حد

 صلى الله عليه وسلم 

 

ا ، نیز ا ن

 

 کا ج ا ج ا  جاج

 

طلاحات
ص
ۂ ج ا  ر و ا فض جیسے بعد کے ا د و ا ر  کی ا 

 

ی  
خ
 میں قدر یہ، مر

 

 ث
ح
کی طرف منسوت  ا حاد 

 کا سخت، تحقیر آ میز ا و ر  منصبِ نبو

 

 ہے۔ ر و ا ج ا ت

 

 کے جعلی ہونے کی مضبوط علاطت

 

ا ، ا ن

 

 نہ ہوج

 

ا ن

 

ِ ص

 

ا ج ا ن

 

 کے ص

 

ت

 سے محلِ نظر ہے 

 

ا ر یخی لحاط

 

 گرو ہون کو یہود یون، عیسائیون ج ا  مجوسیون سے تشبیہ د ا ا، نہ صرف ج

 

  ا یں، ا ن

 

علاو ہ ا ر

طا ت  سے بھی ہم آ ہنگ نہیں ۔

 

 خ
ِ
ر آ نی ا د ت  ا و ر  و ی کے ا سلوت 

ق
بلکہ 
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 نتیجہ .7

لاف و ا ر د  

 

، د ر ا صل، ا موی قدر یہ کے ج

 

ا  ہے کہ یہ ر و ا ج ا ت

 

 ر  ہوج
ۃ
ا 

 

ا ر یخی تحلیلی تجزیہ سے  ع

 

 کے ج

 

ہونے و ا لی ر و ا ج ا ت

 کے ج ا ہمی تعال  کی ا ج ک پیچیدہ جھلک ہیں۔ قدر یہ کی فکری

 

سا نی -عہد میں د ین ا و ر  سیاطت

 

خ
سیاسی  تحرج ک نے ا 

 کے ر د ِعمل کے طو

 

ا لمانہ سیاطت

 

 و ر  د ے کر ا موی جبری ا و ر  ع

 

 مہ د ا ر ی پر ر

 

ر  پر جنم لیا ۔ ا موی حکمرا نون نے ا ختیار  ا و ر  د

  ٹھہرا نے ا و ر  مخالف د ھار و ن، 

 

ر

 

ح
 کو جا

 

و طت
جک
 کو ا ج ک نظرج ا تی ہتھیار  کے طور  پر ا ستعمال کرتے ہوے  ا پنی 

 

 ث
ح
جبر

 

 

 لاج ا  جن میں حاکمیت کی مطلق ا عا عت
ی
 ھ
پ

 کو 

 

و ن نے  ا یسی ر و ا ج ا ت
ں

 

پ
ج ا لخصوص قدر یہ، کو د ج ا نے کی کوشش کی۔ا 

 

 

 کو بےچون

 

ا لمانہ حالات

 

 کے طور  پر پیش  ا و ر  ع

 

 و ر  د ج ا  گیا تھاا و ر  یون قدر یہ کو  ا صلاس مخالف  قوت

 

و  چرا  قبول کرنے پر ر

 کر کے ا نہیں سماجی طور  پر تنہا کرنے کی ر ا ہ ہموا ر  کی گئی۔

 ل، جس کی جڑیں سیاسی تھیں، قدر یہ کے مخالفین
ج
 —یہ تقا

 

 ث
ح
کی کوششون سے ا ج ک ا عتقاد ی —خصوصاً ا ہلِ حد

 

 

و ن نے قدر یہ پر شر  و  کفر کی تہمتیں عائد کر کے ا صلامی معاشرے میں  ا و ر  کلامی بیانیہ کی صور ت
ں

 

پ
ا ختیار  کر گیا۔ ا 

،  سیاسی

 

 لِ ا عتماد  بنانے کی کوشش کی۔ یون قدر یہ مخالف ر و ا ج ا ت
ج
ا قا

 

سماجی -مذہبی، ثقافتی-ا نہیں بے و قعت ا و ر  ج

ا ہم متعدد  شوا -ا و ر  کلامی

 

ا ر ہ کرتے ہیں ا عتقاد ی،  تین بنیاد ی محور و ن میں جلوہ گر ہوئیں۔ ج

 

ہد ا س ا مر کی طرف ا ص

 مین میں د ھنس جانے( کے متعلق 

 

صف)ر

 

خ
لًاقدر یہ کے مسخ و  

 

ی
ط
 بے بنیاد   ہیں؛ 

 

 میں سے بہت سی ر و ا ج ا ت

 

کہ ا ن

 میں 

 

 ث
ح
 یرِ ا ثر و جود  میں آ ئیں، نیز پیغمبر ا کرسؐ سے منسوت  بعض ا حاد 

 

 کے ر

 

، ا سرا ئیلی ر و ا ج ا ت

 

‘‘ قدر یہ’’ر و ا ج ا ت

 کا ا ستعما

 

طلاحات
ص
ر ا ئن جیسی متأخر ا 

ق
 کے حال   ہیں ،و غیرہ ۔ا یسے 

 

ا ت

 

ل ا و ر  ا یسے ر ا و یون کی موجود گی جو ا موی ر جحاج

ِ ا لٰہی کا ا نکار  تھا ا و ر  نہ 

 

، قدر یہ کا ا صل مقصد نہ تو قدر ت ث 

 

ح
 ہیں۔ د و سری جا

 

 کے جعلی ہونے کی علاطت

 

 ر و ا ج ا ت

 

ا ن

 

 

مت
ح
 ا 

 

ر
ض
 ا پنانے   کی ر ا ہ ہی د ینی ا صولون سے ا نحرا ف، بلکہ و ہ د ر حقیقت ا موی سیاسی ج ا لیسیون کی 

 

 مہ د ا ر ا نہ سوح

 

ا و ر   د

ا ن تھے۔

 

 ہموا ر  کرنے کے لیے کوص

***** 
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ص
ّ
 الملخ

ٙأحعخ٢ؽٚ َزٍ الذساظت  مً خلا٥ ً٘ الؽّش زىاجأ اللٕت  جدلُلي-باظخخذامُ  ههج وـ

مْ التر٠حز  "ؤحىاط الجىاط" مً دیىاهہ ري االإٙتي مدمذ ِباط الدعت آزاس في همارج مخخاسة 

ُت. ّـ اث االإعجمُت والتر٠ُبُت والبلأُت والخىا جدلل  ِلى الخٙاِل بحن اللٕخحن في االإعخىٍ

ض االإّجى والجا ربُت الجمالُت الذساظت ٠ُُٙت مضج الٙاسظُت والّشبُت داخل الىق هٙعه لخّضٍ

ت جٙدق الذساظت ٜفاثذ مخخاسة لخدذًذ الاظتراجُج والخإزحر البلاغي. ُاث االإعجمُت والىدىٍ

 .والبلأُت والىفُت التي ٌعخخذمها الؽاِش

ا  ج٢ؽٚ الىخاثج ؤن الخّذد اللٕىي في َزٍ الٝفاثذ َى جٝىُت ٘ىُت مخّمذة، ولِغ اظخخذامو

ا للٕخحن وُ ت وجىظُْ آ٘اٜها ، بل ِؽىاث ت واُِت حعهم في بزشاء الخجشبت الؽّشٍ ل ؼّشٍ
ّ
جٝىُت جمش

ت. ّضص الؤًٝاُ فی الىاْٜ،  الخّبحرً ثري االإّجى الىصخي، وَ ًُ الخٙاِل بحن الٙاسظُت والّشبُت 

٢ّغ الذمج الشٝافي والأديأ بحن ال حعهم َزٍ الذساظت في ٘هم ارا . حماسجحنالؽّشي، وَ

ؤ٘مل للإبذاُ الأديأ زىاجأ اللٕت، مٝذمت سئي للباخشحن والىلاب في الأدب االإٝاسن، والبلأت، 

 .والٙاسظُت والذساظاث الأدبُت الّشبُت
 

 

 الكلماث المفخاحيت

 .الؽّش زىاجأ اللٕت، ً٘ الؽّش، الخذاخل اللٕىي، الاصدواج اللٕىي، الخدلُل الأظلىيأ
 

 الملدمت

 ِٚ ا في ؤظالُبه ووشٛ الخّبحر ُ٘ه. ٘الؽاِش لم ٢ًخ وِ ١ان الؽّش مىز الٝذمُ  وختى الُىمُ  مخىى

ا بلى ؤ٠ثر مً لٕت ذ مً ٔجى االإّجى  باظخخذامُ  لٕت واخذة، بل لجإ ؤخُاهو في هٙغ الىق لحزً

 لْلٙاء جىىٍُ ٘جي، ٠ما 
و
ّذّ اظخخذامُ  ؤ٠ثر مً لٕت في الىق وظُلت وحّذد الأبّاد الجمالُت. وَُ

ا. وٝ م  ٌعمذ للؽاِش باللّب باالإّاوأ واالإٙشداث بإظلىب ؤ٠ثر زشاءو وِ

ًُّ الؽّش زىاجأ اللٕت بؽ٣ل واضح في البِئاث التي ؼهذث الخٝاء  ذ ٌهش ٘ زٝا٘اث ولٕاث وٜ

ٝت  مخخلٙت، خُث ١ان الؽاِش ًذمج بحن لٕخحن ؤو ؤ٠ثر لُّبّر ًِ ٢٘شة ؤو ججشبت واخذة بىشٍ

ت ل٣ل لٕت، ٣٘ل  ا، بل ًٝىمُ  ِلى وعي ١امل بالٝذساث الخّبحرً وُ مخ٣املت. َزا الذمج لِغ ِؽىاث

ًُّ الؽّشِ ٌُ و لزلک  لٕت جمىذ الؽاِش ؤدواث مخخلٙت للخّبحر ًِ االإؽاِش، الفىس، والأ٣٘اس. ذُّ ٘ َّ
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ٚ الؽاِش لٕخحن مخخلٙخحن داخل 
ّ
زىاجأِّ اللٕت مً الٍىاَش الباسصة في الترار الأديأ، خُث ًىٌ

ا. ا مٝفىدو ًُّ ا ٘ى وٙ ُ حن اللٍٙأ، بل   1الىق الؽّشي الىاخذ جىٌ ولَّ ًٝخفش َزا الًٙ ِلى التزً

 ُٚ الأزش الجمالي.ًٝىمُ  ِلى آلُاث ببذاُِت حعهم في بىاء االإّجى وحّمُٞ الذلَّلت وج٢ش

ذسجه ِلى  ا لِناا ح٢ّغ وعي الؽاِش بلٕت الأدب وحمالها، وٜ ج٢دعب َزٍ الٍاَشة ؤَمُتاا ؤًمو

ُٚ ١ل لٕت خعب ما جمىده مً بم٣اهُاث بلأُت ودلَّلُت. ومً َىا، جىىلٞ َزٍ  جىٌ

 الذساظت ِلى ٘شلُت ؤن الؽّش زىاجأ اللٕت لِغ مجشد ـذ٘ت ؤو اظخخذامُ  ِابش لل٣لماث، بل

ً  ؼّشي ٜاثم ِلى ٜىاِذ واضحت، واظتراجُجُاث مذسوظت، حعهم في بزشاء الىق  َى ٘

ا. ا وحّذدو وٝ  الؽّشي وحّل الخجشبت الٝشاثُت ؤ٠ثر ِم
 

 خلفيت المىضىع

ما في االإجخمّاث التي  ُّ ٌهش الؽّش زىاجأ اللٕت هدُجت الخٙاِل الشٝافي بحن الؽّىب، ولَّ ظ

ل الأمذ ا وىٍ ا خماسًٍّ وُ ً ؼّشاء ًمخل٣ىن ٠ٙاءة ؼهذث جلاٜ ذ ؤظهم َزا الخٙاِل في ج٣ىٍ . وٜ

ىتام مً الؤ٘ادة مً خفاثق ١ل لٕت.
ّ
ت مضدوحت، م٢  لٕىٍ

ا لهزا الخٙاِل، خُث جخجاوس اللٕخان  ا واضحو ّذّ ؼّش مٙتي مدمذ ِباط الدعتري همىرحو وَُ

 في الىق الؽّشي لمً بىاء ٘جي ميسجم.
 

 هبرة عً المفتي محمد عباض الدظتري 

ّذُّ االإٙتي العُذ مدمذ ِباط الدعتري )الؽىؼتري( ؤخذ ؤبشص ؤِلامُ  الاحتااد والٙٝهاء  ٌُ

ت في ِالم الأدب الّشيأ.   االإخ٣لمحن في ؼبه الٝاسة الهىذًت، ومً الصخفُاث الأدبُت االإشمىٜ

 في ِىاثه الّلمي، خُث هاَضث مالٙاجه مدمذ ١ان االإٙتي 
و
شا ٠خاب في ؼتى  300ِباط ٔضٍ

،  2الٙىىن. ذ ججاوصث ؼهشجه خذود الهىذ لخفل بلى الحىصاث الّلمُت في الىجٚ الأؼشٗ وٜ

.  خُث ها٥ جٝذًش ٠باس ِلماء ِفشٍ

جخلمز االإٙتي ِلى ًذ آًت الله العُذ خعحن "ِلُحن" )ظُذ الّلماء(، بِىما بشص مً بحن جلامزجه 

هىاس( شخفُاث ؼامخت، ١الّلامت العُذ خامذ خعحن االإىظىي )ـاخب ٠خاب ِبٝاث الأ 

 وابىه العُذ هاـش خعحن االإّشوٗ بـ "هاـش االإلت".

خ، ٘إخبروٍ ؤهه ًىمُ  الشابْ  في الشابْ والّؽشًٍ مً ؼهش سحب، ظإ٥ )االإٙتي( ًِ الُىمُ  والخاسٍ

ً. ًٝى٥ العُذ خ٢ُم ؤمحر خعحن: "٠ىذُ ؤدل٤ ٜذمُه وؤها ؤب٣أ وؤدِى له، ٘ٝشؤ االإٙتي  والّؽشٍ

 َزا البِذ مً الؽّش: 

ر س کا
ح 
 کا یہ حال ہےا سی 

 

 ہے کی ج ا ر  تو بچنا محال عباس ا ت     سن ہے مرص
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زا االإشك ؼذًذٌ ِليّ.. ًا ِباط، ًبذو ؤن الىجاة " :یّجى ، وَ
و
لٝذ بلٕذُ مً الّمش زماهحن ِاما

 َزٍ االإشة معخدُلت."

ويّذ ِمشٍ خا٘لٍ بالجهاد الّلمي، وبسؼاد الىاط، ووؽش االإّاسٗ الؤلهُت، لبّى داعي سبه في مذًىت 

 لخذمت 1889ـَ )االإىا٘ٞ لّامُ  1306'ل٢هىا' ِامُ  
و
ىىي بزل٤ سجلُّ خُاةٍ ١اهذ م٢شظت ُُ مُ (، ل

 ًٙخخش به الأحُا٥. و الّلم والذًً."
و
 ٠بحرا

و
 ِلمُا

و
 3دًُ٘ في خعُيُت )ٔٙشان مأب( وجشٟ وساءٍ بسزا

 

 الخعسٍف بكخاب احىاض الجىاض

شة الخاج في هخاج االإٙتي الأديأ  مشل َزا ال٢خاب حىَ ، خُث جخفق في "ِلم البذٌْ" ًُ

 في ً٘ "الخجىِغ". وما ًمحز َزا ال٢خاب َى ٜذسة االإفىٚ ِلى ـهش اللٕخحن الّشبُت 
و
وجدذًذا

 
و
 ؤدبُا

و
ا  ؤهىاُ الخجىِغ بإمشلت مبخ٢شة ح٢ّغ روٜ

و
والٙاسظُت في ٜالب ؼّشي واخذ، معخّشلا

ى االإادة الأظاظُت التي ظخّخمذ  ، وَ
و
 ٘زا

و
ا  لٕىٍ

و
 وجم٢ىا

و
ُّا ِلياا َزٍ الذساظت في جدلُل س٘

 4الىمارج االإخخاسة.
 

 بيان المشكلت

م مً الأَمُت ال٢بحرة للؽّش زىاجأ اللٕت في الترار الأديأ، بلَّ ؤن الذساظاث التي  ِلى الشٔ

جىاولذ َزا الًٙ بؽ٣ل مٙفل ومش٠ض ما صالذ مدذودة، وخاـت ُ٘ما ًخّلٞ بالؽّش 

الدعتري في ٠خابه ؤحىاط الجىاط. ٘مٍّم الّشيأ ِىذ مٙتي مدمذ ِباط –الٙاسسخي

 
و
 مخ٣املا

و
الذساظاث س٠ضث ِلى الجاهب اللٕىي ؤو البلاغي بؽ٣ل مىٙفل، ولم جٝذمُ  جدلُلا

 ًىضح آلُاث االإضج بحن اللٕخحن ودوسٍ في بزشاء االإّجى والجما٥ الؽّشي.

ٍ جٝىُت ببذاُِت وجبرص ؤَمُت َزٍ الذساظت في حعلُي المىء ِلى ً٘ الؽّش زىاجأ اللٕت باِخباس 

ُت  ٚ الّشبُت والٙاسظُت في الىق الىاخذ لخدُٝٞ ؤَذاٗ بلٔا واُِت، واظخ٢ؽاٗ ٠ُٚ جىٌ

وحمالُت. ٠ما تاذٗ الذساظت بلى ظذ َزٍ الٙجىة البدشُت وجٝذًم جدلُل ؼامل ًىضح الأظالُب 

 والآلُاث الٙىُت التي اِخمذَا الؽاِش في مضج اللٕخحن لمً هفه الؽّشي.

 طتؤهميت الدزا

ي المىء ِلى ً٘ الؽّش زىاجأ اللٕت في 
ّ
ج٢دعب َزٍ الذساظت ؤَمُتاا مً ١ىناا حعل

ما ها٥ الاَخمامُ  ال٣افي في الذساظاث العابٝت، وخاـت في ؼّش 
ّ
ى ً٘ ٜل الترار الأديأ، وَ

مٙتي مدمذ ِباط الدعتري. ٘الذساظت جىضح ٠ُُٙت جىٌُٚ الؽاِش للٕخحن، الّشبُت 

وجبحّن الذوس الزي ًلّبه َزا االإضج في بزشاء االإّجى، حّمُٞ والٙاسظُت، في هق واخذ، 

ض الجما٥ البلاغي للىق.  الذلَّلت، وحّضٍ
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٠ما ؤن َزٍ الذساظت حعاِذ الباخشحن والىلاب ِلى ٘هم الأظالُب والآلُاث الٙىُت التي 

لٙاسظُت، ٌّخمذَا الؽّشاء في االإضج بحن اللٕاث، وجبرص الخٙاِل الشٝافي بحن البُئخحن الّشبُت وا

ا  وّ ّذ الذساظت مشح
ُ
ا باالإّاوأ والشمىص الٙىُت. ومً َزا االإىىلٞ، ح وُ ما ًجّل الىق الؽّشي ٔى

ا ل٣ل مً یاخم بذساظت الؽّش زىاجأ اللٕت والخدلُل الأظلىيأ والىٝذ الأديأ.  مهمو
 

 هدف الملالت

الدعتري، مْ تاذٗ َزٍ الذساظت بلى جدلُل ً٘ الؽّش زىاجأ اللٕت في ؼّش مٙتي مدمذ ِباط 

التر٠حز ِلى ٠ُُٙت دمج اللٕخحن الّشبُت والٙاسظُت في الىق الؽّشي لخدُٝٞ ؤٔشاك بلأُت 

وحمالُت مدذدة. ٠ما تاذٗ الذساظت بلى جدذًذ الآلُاث والأظالُب الٙىُت التي ٌعخخذمها 

ا ِلى االإّجى واالإعخىي الجمالي للىق.  الؽاِش في َزا االإضج، واظخ٢ؽاٗ ؤزشَ

ا للباخشحن وتاذٗ  وّ ا بلى جٝذًم بواس جدلُلي مخ٣امل ًم٢ً ؤن ٣ًىن مشح الذساظت ؤًمو

ض  هم دوس االإضج اللٕىي في حّضٍ والذاسظحن في مجا٥ الؽّش زىاجأ اللٕت والأدب االإٝاسن، و٘

 الخجشبت الٝشاثُت لذي االإخلٝأ.
 

 الفسضيّت

عتري لِغ مجشد جٙترك َزٍ الذساظت ؤن الؽّش زىاجأ اللٕت ِىذ مٙتي مدمذ ِباط الد

اظخخذامُ  ِابش لل٣لماث مً لٕخحن مخخلٙخحن، بل َى ً٘ ؼّشي ٜاثم ِلى ٜىاِذ وآلُاث 

واضحت. ٠ما جٙترك الذساظت ؤن االإضج بحن الّشبُت والٙاسظُت في الىق الؽّشي ٌعهم في 

ت للىق. ض الجما٥ البلاغي، وجىظُْ الأبّاد الخّبحرً  بزشاء االإّجى، حّضٍ

ُت، ظدععى الذساظت بلى جدلُل الأظالُب والآلُاث الٙىُت التي وبىاءو ِلى َزٍ الٙشل

هم الىق.  ا في ججشبت الٝاست و٘  ٌعخخذمها الؽاِش لخدُٝٞ َزا االإضج، وبُان ؤزشَ

 المىهج المخخاز في الدزاطت

ٙأ الخدلُلي، الزي ًدُذ دساظت الٍاَشة الأدبُت بؽ٣ل  اخخاسث َزٍ الذساظت االإىهج الىـ

ت مخخاسة مً ٠خاب مٙتي مدمذ دُٜٞ ومىٍم. ٘الذسا ظت جٝىمُ  ِلى جدلُل هفىؿ ؼّشٍ

، مْ التر٠حز ِلى ٠ُُٙت االإضج بحن الّشبُت والٙاسظُت، «ؤحىاط الجىاط»ِباط الدعتري 

 والأظالُب والآلُاث الٙىُت التي ٌعخخذمها الؽاِش.

ت والبلأُت والجمالُت في الىفىؿ، وب ذ الٍىاَش اللٕىٍ ّخمذ َزا االإىهج ِلى سـ ُان وَ

الّلاٜت بحن اظخخذامُ  اللٕت الشاهُت وؤزشٍ ِلى االإّجى والجما٥ الؽّشي. ٠ما ٌعمذ َزا االإىهج 

ا للباخشحن والذاسظحن في مجا٥ الؽّش  وّ بخٝذًم جدلُل مٙفل ومخّمٞ ًم٢ً ؤن ٣ًىن مشح

 زىاجأ اللٕت والأدب االإٝاسن. 
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 جحليل هماذج مخخازة مً الأشعاز المصدوحت اللغت

مً الذساظت، ظِخم جدلُل همارج مخخاسة مً ؤؼّاس مٙتي مدمذ ِباط  في َزا الجضء

الدعتري مً ٠خابه ؤحىاط الجىاط، التي جىضح ً٘ الؽّش زىاجأ اللٕت. ًش٠ض الخدلُل ِلى 

اثٚ َزا االإضج في بزشاء  لى وٌ ٠ُُٙت االإضج بحن الّشبُت والٙاسظُت داخل الىق الىاخذ، وِ

 االإّجى والجما٥ الؽّشي.

 :عخىیاث١ل همىرج مً خلا٥ ِذة م ظِخم دساظت

: دساظت اخخُاس ال٣لماث والّباساث مً ١ل لٕت ودوسَا في ج٢شُٚ االإّجى المظخىي المعجمي

 وبلٙاء الخىىُ البلاغي.

ت مخخلٙت لْلٙاء الؤًٝاُ والخىأم المظخىي التركيبي : جدلُل جشا٠ُب الجمل ودمج ـُٖ لٕىٍ

 ِلى الىق.

الأظالُب البلأُت االإعخخذمت مشل الجىاط، االإٝابلت، والخممحن، : جدذًذ المظخىي البلاغي

ا ِلى حما٥ الىق  و٠ُُٙت جإزحرَ

 :الىمىذج الاول 

 د ر آ ر ی

 

ش

م

 

ط

 

خ

ر ِ ا لدرّ ا ر ی               ہمہ د ر  ر شته 

ْ ِک ف
ب

 من ا 

 

ر ت

 

ن

 

ی

 

ح

لو ا 

1
5

 

 في ظل٤ِ هٍمه" :ای
و
 ".بن جىازشث لآلئُ ال٢ٙش، ٘ةه٤ ججمّها حمُّا

عخخذمُ  في العُاٛ الؽّشي بمّجى « دسآوسدن»مماسُ مً ّ٘ل کلمت "دسآسی"،  « هٍم ال٢لامُ »ٌُ

ؽبّه الؽاِش الأ٣٘اس االإخىازشة بـاللآلئ التي جىازشث مً و فی الىاْٜ،  ۔«حمّه في ظل٤ الؽّش»ؤو  ٌُ

ُّذ  .باله ٌُ فىّس هٙعه ِلى ؤهه الىاٌم الزي  ًُ واالإشاد مً  .في خُي واخذ حمع هره الدزز زم 

 بمّجى الٝفُذة ؤو العُاٛ الؽّشي االإخماظ٤"زشخه" و داع الشعسي فعل الإب  "هٍم"
 

 الجىاض والخكساز الصىحي

ى ما  حىاض جام صىحيًىحذ  بحن "الذساسي" )ِشبُت( و"دساسی" )٘اسسخى(، مْ جباًً لٕىي، وَ

ا وُ ا خع ا ومضحو
و

ا مذَؽ ا لٕىوٍ وِ ّىأ بًٝا ال٣لمت الّشبُت جخ٢شس في الٙاسظُت ول٢ً داخل  .ٌُ

عمّى بـالخىاؿ الخ٣املي الفىحأدىي مخخلٚ، ما جش٠ُب ه ٌُ.6 
  

                                                             

 ۔اگش مشواسیذ َای اهذیؽه پشاکىذٍ ؼىهذ، َمه سا دس سؼخه هٍم او حمْ خىاهي کشدفی الٙاسظیت: خہ ۔ جشحم 1
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 الطباق الضمني

ز٠ش ال٣لمخان االإخمادجان 
ُ
الىباٛ الممجي َى هىُ مً ؤهىاُ الىباٛ البلاغي، خُث لَّ ج

ا في الىق وّ ٙهم الخماد مً العُاٛ ؤو االإّجى ال٣امً دون ؤن ًٍهش اللٍٙان م ًُ ، بل 
و
 ـشاخت

 7.٘هىا الکلمخان

ى وباٛ بحن الجمْ: ال٢ٙشة جبذؤ بـ"جٙشّٛ الذسس" وجيخهي بـ"هٍم ←الاهدشاس  ا"، وَ ها مجذدو

 الٙىضخى

 .8والترجِب

 الخفاعل الثلافي بین اللغخین

ؽحر بلى مٝذّمت ( البلاغت اللسآهيتالؽىش الأو٥ بالّشبُت ًدمل  لى، اهخثرث، الذساسي...( وَ

ت   ؼّشٍ

٢مل العُاٛ، في ؼ٣ل بخباسي ؼّشي،  الؽىش الشاوأ بالٙاسظُت وراث وابْ جشاسأ ِشيأ  ًُ

بحن لٕخحن حّبّران ًِ  جكامل عضىي ًذ٥ َزا االإضج ِلى  .وبإظلىب بفشي )سؼخه/دساسی(

 .وخذة ٢٘ش الؽاِش
 

 الىکخت البلاغيت

ت للمضج اللٕىي، خُث لَّ ٣ًىن اظخخذامُ  اللٕخحن مجشد جىصَْ  ُّ ل َزا البِذ ـىسة مشال
ّ
ًمش

 :لٍٙأ، بل َى بىاء دلَّلي مضدوج

ت ٢مل البىاء الٙجي والفُأت الؽّشٍ
ُ
ش البلاغي و اللٕت الٙاسظُت ج يشخئ الخفىٍ

ُ
ت ج ُّ  .اللٕت الّشب

 الىمىذج الثاوی

 فی لم تمار ی

 

ت

 

 ا  ج ا خی

 

 د ر  کنجی تو مار ی  ا د

 

و  گر گنجی طت

29

 

ای بن خمذَ في ِلمٍ جشا٘ٝه االإجادلت واالإشاء،٘ةن رل٤ الّلم و ان ١ان ٌاَشٍُ ٢٠جزٍ م٢ىىن، 

 ولکً با
ٌ
 خبِشت

ٌ
ت ُّ  .ُ٘ه مهل٢توىُه خ

  

                                                             

گىجی وگى و حذ٥ بياىدٍ ؼىی،َشچىذ آن داوؾ دس ٌاَش  اگش دس داوشخى واسد گٙذ: "ه فی الٙاسظُهخجشحم۔ 2

  ".پناان باؼذ، دس واْٜ ماسی خىشهاک دس آن خٙخه اظذ
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 الخحليل البلاغي والفني
ى ههيٌ ؼشعيٌ وؤخلاقيٌ معخٙاد مً الحذًث الؽشٍٚ  الؽىش الأو٥ ًىهى ًِ االإشاء في الّلم، وَ

م کما حاء خذزىا ذ ٌّجي ابً َاسون ، خذزىااخمذ بً خىبل ختي في الٝشان ال٢شٍ ، ًضٍ

شة ، ًِايأ ظلمت ، ًِمدمذ بً ِمشو  اخبرها ً الىبي ـلى الله ِلُه وظلم، ٜا٥:" ، ِايأ َشٍ

 10االإشاء في الٝشآن ٠ٙش"

تاما  جعّذ ال٢ٙشة بفىسة سمضٍ ًُ ٜذ ٣ًىن في خضاهخ٤ ٠جز، ل٢ىه معمىمٌُ   :الؽىش الشاوأ 

ؽذ فی الّلم ٘ٝي للمشاء والجذا٥،  .بشّبان، ٘خىشٍ ؤ٠ثر مً هّٙه
ّ
ک بن ٘د

ّ
یٍُهش الؽاِش ؤه

، لکً ٘یه ؤ٘عى تُاذّ 
و
٤ وحذث کجزا

ّ
فبذ ٘کإه

ُ
ّٞ والخحر ج عخخذمُ  للح

ُ
ت التى لَّ ح دٟ، ٘االإّش٘

البیذ مىصون، و .ؤنّ الّلم برا کان لٕحر وحهه، اهٝلب مً خحر بلى ؼش ٘الَّظخّاسة ُ٘ه.خىشة

ُه هىُ مً السجْ، یمٙأ مىظیٝیت بلأیت الخ٢شاس الفىحأ بحن  جمازي # جى مازي و :و٘

م اخخلاٗ اللٕت ا سٔ ا حاربو ًُّ ا ظمّ دذر جىأمو ًُ  ."جماسي" )بالّشبُت( و"ماسِی" )بالٙاسظُت( 

ذة لذي الدعتري في بىاء وصن مؽترٟ بحن  ت الٙشٍ ُّ ّذّ مً الخفاثق الأظلىب
ُ
زٍ الخٝىُت ح وَ

 مٙشداث اللٕخحن.

 يالمصج السمصي الثلاف

ُٚ الشمىص والّلاماث َى ِملُت جذاخل سمضي بحن زٝا٘خ حن ؤو ؤ٠ثر، ًخمّ مً خلالها جىٌ

ت" مً الشمىص الٝذًمت في الأدب الٙاسسخي،  11والذلَّلَّث الشٝاُ٘ت االإخخلٙت. ُّ ذّ "ال٢جز" و"الحَ َّ ٌُ

ا في آزاس مىلىي وظّذي وظىاَأ ذ ج٢شّسا ٠شحرو وفي َزا البِذ، ًشبي الؽاِش بحن َزًً  .وٜ

ٝ ُُ ً وبحن الّلم واالإشاء، ل ٍْ هٝذيالشمضٍ ا را واب وُ  ـى٘
و
لا  .ذّمُ  جإوٍ

 الجىاض الصىحي

ٝذّمُ  الّشيأ الخدزًش  ًُ ا مضدوج اللٕت مً الّلم ٔحر الىاْ٘؛ خُث  ل َزا البِذ جدزًشو
ّ
ًمش

ت". َزا الىمي البلاغي ًجعّذ ٜذسة  ُّ جعّذٍ الٙاسسخي في ـىسة مشثُت ِبر "ال٢جز والح الّٝلي، وٍُ

ت الشٝاُ٘ت والذًيُتالدعتري ِلى االإضج لَّ ٘ٝي في اللٕت،   .بل في الشمضٍ
 

 لثاثالىمىذج ال

لابی

 

 حرص مال د نیا د ر  ج

 

لا ر

 

بی و  تدخل صافیا فیمن ج

312

 

                                                             

ذ؛ولی اگش پاک۔  3 خاس ؼىی،دس باجلاٛ َلاکذ ٘شو خىاهی س٘   جشحمخه فی الٙاسظیه؛ اگش به ومْ ما٥ دهیا گش٘

ذ. د٥ باشخى،  دس میان خالفان حای خىاهی گش٘

https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=488
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=488
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=8488
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=8488
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=7225
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=7225
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=4903
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=4903
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=4396
https://www.islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=4396


 مصج اللغخین كأليت للإبداع الشعسي      سہ ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  

 

93 

فذَ في معدىْٝ الهلاٟ؛ ول٢ً بن ٠ىذَ واَش الٝلب، ای: "
ُ
ّذَ في ومْ ما٥ الذهُا، ٔ بن وٜ

 بحن الأخُاس۔
و
 "هلذَ مجزلت

 

 الخحليل الأدبي والبلاغي
البِذ في ١لٍّ مً الؽىش الٙاسسخي والّشيأ، ل٢ناا جدمل مّىُحن ١لمت "خلاب" وسدث في َزا 

لب، ؤي الٙخىت ؤو الخذاُ  :"خلاب"في اللٕت الّشبُت،  .مخخلٙحن ومخٕحرًً خعب العُاٛ
ُ
مً الخ

اب
ّ
، ؤو الع٣ىن 14بمّجى الىىمُ « خلابیذن»جإحأ مً حزس  "خلاب"في الٙاسظُت، و  13الٍاَشي الجز

ٚ  ٘ال٣لمت واخذة  ./ الخىٜ
و
ً و یٝا٥ له الجىاط الخامُ  لٍٙا ىٝذ بىٙغ اللَٙ في ٠لا الؽىشٍ

ُ
ه

ت دلَّلیت حمالُت  .ل٢ً مّىاَا اخخلٚ باخخلاٗ اللٕت والعُاٛ، مما ؤخذر مٙاسٜ

الخمادّ الخٙأّ بحن "الىمْ" و"الفٙاء"، وبحن "الخلاب" بمّجى الؽٝاء و"الخلاب" ٠م٣انٍ 

ى ما جماد ٘ ل وباٛ الایجاب وَ
ّ
مش ًُ ى ٔا٘لللىهاسة،   .یه اللٍٙان مشل ٜىلىا خعبخه یٍٝا وَ

 الاطخعازة المسكبت

ٍٛ مخخلٚ بلى بىاءِ ـىسةٍ مخّذدةِ الىبٝاث  ادّي ج٢شاسُ ال٣لمت هٙعها في ظُا ًُ في الؽىش الشاوأ، 

ل ابلتٍ للخإوٍ ا مً .وٜ وِ ّذّ ِىذ البلأُحن هى
ُ
زٍ الخٝىُت ح توَ الٝاثمت ِلى  الاطخعازة الخكسازٍ

   15.دلاليحغیّر المىكع ال
ُ
ٜذ ج٢شّسث ٠ٝاُ٘تٍ مؽتر٠ت ومدىسٍ مش٠ضيٍّ للمّجى بحن « خلاب»١لمت

عمُّه الدعتري  .اللٕخحن الٙاسظُت والّشبُت ٌُ ُُ مً الخ٢شاس الفىحأ الىاْٜ بحن لٕخحن،  زا الىى وَ

 ."الجىاض المصجي اللغىي "في اـىلاخه 

 الىمىذج الخامع

ی عباد ہ

 صق
خ

ل ما 
ی 
ّ لل

   لہ ج ا 

 

 ا ر

 

 ا طت

 

ا نوا ع ج ا د ہکہ بیرو ن

416

 

خمحّز ِناا ا ًٙىٛ ١لّ ؤهىاُ الخمش وٍ  واالإشاد مىه بهه ٌعٝأ ِبادٍ في اللُل ؼشابو

 التركيب المصجي بین اللغخین

ل حصؤًًَى  التركيب المصجي بین اللغخین مً لغخین مخخلفخین إلى صيغت —ؤو ؤكثر—جحىٍ

ماٗ بمسكبٍ لغىي مىحّد
ُ
ّامَلان ١اظم واخذ، دون ؤن ج ِلی  17لياما جاء الخإهِث، ًخّفلان وَُ

ت  له باللُل ما ٌعٝأ ِبادٍ»َزا ٘الؽىش الأو٥ ِشيأ خالق:  ُّ ت بله ُّ ٌّبّر ًِ ظُُٝا سوخ

که بحرون اظذ اص اهىاُ »الشاوأ ٘اسسخي خالق: والبیذ  .ًمىدها الله لّبادٍ في حىٗ اللُل

                                                             

 ۔هىؼاهذ که اص َش هىُ بادٍ و ؼشايی حذا و بشجش اظذ او دس ؼب چحزی به بىذگاوؾ می :جشحمخه فی الٙاسظُه۔  4
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٣٘لمه  .االإّشو٘تًىضح ؤن َزٍ العُُٝا الؤلهُت جخخلٚ ًِ ؤهىاُ الؽشاب الذهُىي  بادٍ،

ه الؤلهامُ  ؤو الىىس الذاخلي بالؽشاباطخعازة ، ""ٌظلي عباده بَّ
َ

ؽ ٌُ. 

ت و« ظُُٝا الله» ت، مٙعذة «ؤهىاُ البادٍ»واَشة، مّىىٍ ذ سظالت البِذ: :دهُىٍ
ّ
ا٠ ًُ َزا الخماد 

اث الذهُا
ّ
ا ًِ لز  .ؤنَّ الّىاًا الؤلهُت جخخلٚ جمامو

 الىمىذج الظادض

 ل  شرا ت  صاف ا ندر  تیرہ شبها
ج
ی ماء ا بی قاّ 

18جک

ۂ ا بھی 

 

ی
ط

519

 

ه ماء الُّىن الىابّت، بل َى ؤـٙى وؤحمل 
ّ
ى ٠إه مىَذ في اللُالي الحال٢ت، وَ ًُ ای ؼشابٌ هٝأّ 

 .مناا ٘الؽىش الأو٥ بالٙاسظُت، والشاوأ بالّشبُت

ت ِبر لٕخحن في  عخ٢مل الفىسة الؽّشٍ
ُ
ا بحن اللٕخحن، خُث ح ا ظلعو وُ  دلَّل

و
لا ُـ ٍهش جىا ًُ مما 

م اخخلاٗ اللٕت .اصن هدىي ودلَّليجى  ً سٔ ىحذ اهٝىاُ هدىي بحن الؽىشٍ ًُ  .ولَّ 

ت وسوخُت مؽتر٠ت بحن اللٕخحن ا مّىىٍ ، وهي ١20لماث مشل "ـاٗ"، "ؤبهى"، "ماء" جدمل ؤبّادو

حز ؼشاب ـاٗ ا بل َى اظخّاسة ًِ الُٙن 21مخ٢شّسة في الخىاب الفى٘ وً ا مادّ " لِغ ؼشابو

مىذ في الخلىة اللُلُت ٘هىا اظخّملذ َىا الاظخّاسة االإ٢ىُتالؤلهي ؤو الؤلهامُ  الشوحي  ًُ  الزي 
 

 الىمىذج الظابع

ا 

 

 ی
مت

 

پ

ّا 

 

ی
ب
 ا 

 

عطا س
ا ی مینا  فاہا لل

 

 بود  ماج

 

ا ن

 

کہ د ہاشص

622

 

و مّىاٍ في الّشبُه: آٍ، ما ؤظّذ ؤولئ٤ الّىاشخى الزًً ًبذون و٠إنام هاثمىن،لِنّ ٜلىهام هٙعها 

ى لل٢إط )ااِلإُىا( ا ومّجو ع٢ب ٘ياا الُٙن الؤلهي ؤـبدذ سمضو ٌُ ٠ىاًت ًِ  "الّىاشخى" .التي 

ت الؤلهُت ؼىٛ بلى حّالی و  الّىؾ بلى الله الّىؾ الشوح، ار االإؽخاٜحن بلى الُٙن ؤو االإّش٘

ت ٘اَا" ٣٘لمه " .ؼىش َزا الؽّش بلٕتٍ، ومْ رل٤ ًبجي الؽاِش وخذة ؼّىسٍت ودلَّلُت۔ ٘کل االإّش٘

٢مّلان االإّجى بلىِٚشبُت، و"که دلهاؼان بىد..."  ًىحي بخناُذة، بعجاب، ؤو وحذٍ  .٘اسظُت، وٍ

ه ٣٘لمت الّىؾ اظخّاسة لىلب  ى مً ؤظالُب الؽّش الفىفي و اما مً خُث البلٔا ٜلبيّ، وَ

أ الىىس  ّٝ إ لخل ُّ ت ٣٘لمت االإُىا )الکإط( اظخّاسة للٝلب االإه  23الُٙن ؤو االإّش٘

                                                             

ؼىد که َمچىن آب چؽمه اظذ، بلکه اص  َای جاسیک ِىا می جشحمخه فی الٙاسظیه: ؼشايی صل٥َّ دس ؼب۔  5

 ۔جش آن هحز گىاسا و هاب

 .خىد، مّىای حامُ  و میىاظذ َایؽان جشحمخه الٙاسظُه: آٍ، خىؼا به خا٥ِ حؽىگانِ خٙخه،که د٥ . 6
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خالت ظ٣ىن( في جىاٜن ٌاَشي ًىحي و حمْ  الؽاِش بحن الّىؾ )خالت ولب( والىىمُ  )

اهُت، ؤي ِىؾ بلا لهٙت، واهخٍاس مىمئن  ٣٘لمت  ٜلىهام اللزي ١اهذ بمّجى و بالشٝت الّش٘

 .٠ىاًت ًِ ـٙاء الٝلب واظخّذادٍ لَّخخىاء الُٙن الشبّاوأ  ال٢إط" ١اهذ

لُب حّبّر ًِ الحعشة ؤو الؤعجاب الشوحي، وهي مً ؤظا ٘اَا" اظم ّ٘ل حامذ ؤداة بلأُت

ا  ٢خَب ؤخُاهو
ُ
 .24في االإخىىواث« ٘اَا»الخىاب الفىفي اـلہ کان واَا ج

ا بحن ١لمتَي  ًُّ  جىحذ ٜاُ٘ت ميسجمت ـىج
و
م ) "الىاثمیىا"و ؤًما الّشبُت( و"میىا" )الٙاسظُت(، سٔ

ما بّىاًت  ل الاؼخٝاقي، والذلَّلت ل٢ً الؽاِش اخخاسَ ؤنّ ال٣لمخحن جخخلٙان في اللٕت، واـلأ

ا، مما  (ـىحأ )حىاط هاٜق ـىحألخلٞ ججاوغ  ًُّ ا وبًٝاِ ًُّ في نااًت ١ل ؼىش، ًشبىهما وٕم

م مً جباِذ اللٕت واالإٙهىمُ  ً، ِلى الشٔ ؽّش الٝاست بىخذة لحىُت بحن الؽىشٍ ٌُ. 
 

 الىمىذج الثامً

ا  فیضی بیابی  ا اد ج ک ا لمناد ی من ببابی

 

بگو لبیک ج

725

 

اًىاد٤ً االإىادي مً بايأ،٘ٝل: لب٤ُّ، ل٣أ جمّىاٍ  ا " .ىا٥ ُ٘مو وُ ا ـىج االإىادي" َىا لِغ هذاءو

ا، بل َى سمض للإلهامُ  الؤلهي ؤو الخجلي الشوحي وً اللب٤ُّ" الؤرِان والدعلُم ال٣امل "و ًشاد با.ِاد

 .للىذاء الشباوأ

ا: "ًىاد٤ً االإىادي مً بابه : "بگى لبیک جا و "الؽىش الأو٥ ِشيأ جمامو الؽىش الشاوأ ٘اسسخي ـشٗ

ًمْ  ."٘یطخى بیايی ا  اللبّيكو، رل٤، َىاٟ جىاشج ـىحأ ومّىىي بحن الؽىشٍ جدخَٙ بجزسَ

اوسجامًا بیابه" ًمىذ الىق  –ج٢شاس ؤـىاث الٝاُ٘ت: "بابه و  .الّشيأ في الؽىش الٙاسسخي

ا ًىحي خفى٥  .صىجيًا
و
ا َادث وِ دذر بًٝا ًُ ٘اظخّما٥ الّٙل "بیايی" )یايی( في نااًت الؽىش 

 26 .الٕاًت بّذ الععي

ل َز
ّ
ىلب مىه الؤحابت، مش ًُ اوأ؛ًبذؤ بالىذاء،  ت دُٜٝت الإعاس العال٤ الّش٘ ا البِذ ـىسة سمضٍ

ل بلى الُٙن  .٘ةن ؤحاب وـ

ت الشىاثُت )الّشبُت والٙاسظُت( وبحن االإّجى الّشٗ اوي الدعتري حمْ َىا بحن البيُت اللٕىٍ

االأحادي ا هاضجو ا ومّىىوٍ وُ ا ٘ى  27.، ٣٘ان البِذ مضحو

                                                             

 .بگى جا به ٘یطخى دظذ یايی« لبیک»خىاهذ،پغ  جشحمخه في الٙاسظُه: مىادی اص دسگاٍ مً جى سا می . 7
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 الىمىذج الخاطع

ث  
ب
 بقا

 

 ا ن

 

 ہ آ ج د  ر

 

ا ر

 

 ج

ِ

 ر و ح

 

ث    چون
ب
  آ ت  بقا

 

 ی ترا  ا ر

 

 نمی صا ر

 ا لدلّاء من ا لبيار    و لی مشکل کہ د ر  جامش بیار ی

ِ

 ح

 

ر

 

ح
ج لا 

828

 

خلٞ مً االإاء 
ُ
جشحمخه فی اللٕه الّشبیه : خُىما جإج٤ُ سوحٌ حذًذة مً ِىذ الله، ٘إهذ لم ج

 مً الشوح
و

لا
َّ
ا الشوح،بلَّ برا ل٢ً الفّىبت ؤن جملأ ٠إظ٤ مً َز .٘ٝي، بل ـشث مؽ٢

 .احتاذثَ واحتاذثَ، ٠مً ٌعخٝأ االإاء مً الآباس الّمُٝت

ت : .الأبُاث الشلازت الأولى ٘اسظُت ـش٘ ومْ «بلا هضح الذلَّء مً البُاس»الؽىش الأخحر ِشيأ ـشٗ

داَ٘ الؽاِش ِلى وخذة الىصن، والخماظ٤ الؤًٝاعي، ممّا ًذ٥ّ ِلى مهاسة ِشولُت  ًُ رل٤، 

يشخئ  ًُ ا مىطيليًا داخليًاِالُت   ماهىذ: "ٜالب، بٝالب، حامُ ، بیاسی، بیاس، بیاس"  
ً
ًشمض بلى  .جىاطل

م،وخاـت )في الؽّش( معخىخاة مً الٝشآن ال٢شٍ "هضح الذلَّء مً البُِاس"ولب الحُٝٝت ِباسة 

ا بلى(19:12) مً مؽهذ بخشاج ًىظٚ ِلُه العلامُ  مً البئر وُ الععي الّمُٞ :، وهي جشمض بلٔا

ش الشوح ؤو ظشّ الُٕب مً باوً الىٙغ ؤو خٙاًا الىحىد  ."29واالإجهِذ لَّظخخشاج حىَ

اهُت ١املت جبذؤ  ٝذّمُ  ـىسة ِش٘ ًُ ل ٜمّت الىضج الشمضي ِىذ الدعتري؛ خُث 
ّ
َزٍ الشباُِت جمش

اظخّماله للمضج بحن لٕت الشمض  ."بـ"الاظخّذاد الذاخلي" وجيخهي بـ"الُٙن االإؽشوه باالإجاَذة

ا في االإّجى والجما٥ ا مضدوحو يخج بىاءو ؼّشوٍ ًُ  الٙاسسخي ولٕت البلأت الٝشآهُت الّشبُت 
 

 الىمىذج العاشس

ا نی

 

 و  ر نج ج

 

ت  د ر  فکر آ س

 

   تو ط

 

فکیف تنال نعماء ا لجنان

930

 

ا بالىّامُ  والخبز،٢ُ٘ٚ جىمذ بلى وُّم الجىان؟ :ٌّجي  برا ٠ىذَ جٝطخي لُل٤ مهمىمو

 في اللُل 
و

ا مؽٕىلَّ )آػ و هان( َما  بالخفكیر في الطعام والخبزالؽىش الأو٥ ًفىّس شخفو

ت اث الذهُا المشوسٍ
ّ
ا بلٕت ِشبُت  .31 ٠ىاًخان ًِ ملز  اظدى٣اسوٍ

و
لٝأ ظاالا ًُ الؽىش الشاوأ 

ىا٥ وُّم الجىّت وؤهذ ٔاسٛ في َمّ الذهُا؟َزا االإضج ًجمْ بحن :٘فُدت
َ
 الحالت الحظيّت٠ُٚ ج

 .بلىٓ الىُّم الأخشوي) الطمىح السوحيو الاوؽٕا٥ باالإادًاث 

                                                             

ذ( آمادٍ هکجى، آن سوح دس جى ۔  8 اگش سوحی جاصٍ اص آن ظىی ِالم بیایذ، جا صماوی که بذهذ سا با آب )وهاسث و مّش٘

ذ آب بکشخىگحرد.و البخه دؼىاس اظذ  حای همى  ۔که اص حامُ  ٘ین چحزی بىىشخى،مگش آهکه دلى دلى، اص چاٍ مّش٘

 َای هاؽتى دظذ یايی؟ خىاهی به وّمذ کجى،چگىهه می اگش ؼب سا به ٘کش آػ و هان ظپری می۔  9
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اظخخذامُ  "وّماء الجىان"  .الامخىاع والاطخحالت٢ُ٘ٚ جىا٥" ؤظلىب اظخٙهامُ  به٣اسي، ًذ٥ ِلى 

ٍت مضدوحت اللٕت،  .سآهيتحماليت فصاحت كبفُٕت حمْ مماٗ، ًمٙأ  ل َزا البِذ مىِ
ّ
مش ًُ

اًت الخلىد بفش الٝاست بالخىاٜن بحن خُاة الٕٙلت ؤ
ُ
الدعتري اظخخذمُ  الٙاسظُت لخجعُذ  .ج

ٍُت بلُٕت  .الٕٙلت، والّشبُت لخجعُذ الحُٝٝت الأخشوٍت، ٣٘ان االإضج َىا سظالت وِ

خخخمان بٝا م اخخلاٗ اللٕت، وٍ ا سٔ وُ َزا  .الجىانِ( –ُ٘ت مىخّذة )هاوی الؽىشان ًيسجمان وصه

 .السبط الإًلاعي بین مىظىمخین صىجيخین مخخلفخینًذ٥ ِلى ٜذسة الؽاِش ِلى 
 

 الىمىذج الحادي العاشس

ا عر  و  لیس ا لسہد إلا فی ا لمشاعر

 

  خامہ ص

 

 د  ا ر

 

 حرفی کہ ر

 

چہ خوس

1032

 

ذ لِغ في الؽ٣ل، بل في الؤخعاط واالإٝفذ، وما ؤحمل َزا  الٝى٥ الزي خشج واالإشاد مىه الضَ

ذ لِغ في االإٍهش، بل في الؤخعاط والىُت، وما ؤحمل  .مً ٜلم الؽاِش ؤي واالإٝفىد ؤن الضَ

 .َزا الٝى٥ الزي حشي به ٜلم الؽاِش

ٝاط  ًُ ذ الحُٝٝأ لَّ  ذ، وهي ؤن الضَ ت ًِ الضَ شٍ الؽاِش ًبذؤ البِذ بةِلان خُٝٝت حىَ

ى جشٟ ما لَّ ًىْٙ في الآخشة، مْ ٜذسٍ مً باالإٍاَش، بل ٢ًمً في االإؽاِش والىُت الباوىت و َ

ذ في الذهُا :ٜا٥ الؤمامُ  ؤخمذ بً خىبل .الا٠خٙاء ًِ الذهُا في الٝلب، لَّ بالمشوسة في الُذ الضَ

 .33ٜفش الأمل، لِغ بإ١ل الٕلَُ، ولَّ لبغ الّباءة

ًٌ خشج  ا بًاَا بإناا ٜى٥ٌ خع وٙ شجي في الؽىش الشاوأ ِلى مً ٜا٥ َزٍ الح٢مت، واـ ًُ  زم 

عخخذمُ   –ِشيأ ٘فُذ، ِلى وصن حّلُمي  :الؽىش الأو٥  مً "خامه ؼاِش" )ٜلم الؽاِش ٌُ

ُه زىاء ِلى فازس ي :الؽىش الشاوأو ."ُ٘ه ؤظلىب الٝفش "لِغ... بلَّ ت، و٘ شٍ ، بفُٕت جٝشٍ

ُت مىخذة  ا ٘دعب، بل ًىٝل سظالت مّش٘ وُ الٝى٥ هٙعه و َزا االإضج اللٕىي لِغ وٌُٙ

حن  .بلحىحن لٕىٍ

ذ ِلى الباوً ٘ٝيلِغ الض " َزا الأظلىب ٌعخخذمُ  في .َذ بلَّ في االإؽاِش" = ٜفش الضَ

 (144:3) ۔وما مدمذ بلَّ سظى٥ ":البلأت الّشبُت للخى٠ُذ، ٠ما في ٜىله حّالى

جشي  ُُ ش الؽاِش االإضج اللٕىي ل
ّ
سخ ٌُ ا ولَّ  :كضيت معسفيت زوحيتفي َزا البِذ،  ذ لِغ لباظو الضَ

ا، بل َى  وُ ا ؼ٣ل ذ حمْ بحن  .وخلى باوً مً الخّلٝاث صفاء هيت٘ٝشو   فصاحت اللصس العسبيوٜ

                                                             

ذ چحزی حض يی۔ 10 اِخىایی دس اخعاظاث هیعذ؛چه سخً صیبایی که آن ؼاِش با  جشحمخه في الٙاسظُه: صَ

 ٜلمؾ گٙذ.
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ادفء الثىاء الفازس يو  وّ ا م وُ ا وبُاه وُ  .، ٣٘ان االإضج حّلُم
 

 خاجمت الملالت
ت في دًىان  و ُّ ت والٙاسظ ُّ ٢َزا، ًخّضح مً خلا٥ َزا البدث ؤنّ االإضج اللٕىي بحن الّشب

مجشّد جذاخل لٕىيّ ِٙىيّ، بل َى بىاءٌ الإٙتي مدمّذ ِبّاط الدعتري لِغ  "ؤحىاط الجىاط"

ا وّ ٍٞ زٝافيٍّ مضدوج، واهخماءٍ ساسخٍ للترازحن الّشيأّ والٙاسسخيّ م  .٘جّيّ مٝفىد، ًىبشٞ مً ِم

ُٚ آلُاث االإضج  ا  –مً جشا٠ُب وؤظالُب وؤلٙاً  –لٝذ ؤبذُ الؽاِش في جىٌ لُخلٞ هفًّ

 ُّ ت الٙاسظ ُّ ٕجي ُ٘ه الّشب
ُ
ا مخّذّد الىبٝاث، ح ا ؼّشًٍّ ًُّ ا حمال ت بُّذو ُّ ت الّشب ُّ ت، وجمىذ الٙاسظ

هم دُٜٞ  ت ِالُت و٘ ُّ ىحأّ مخماظ٤ ًذ٥ّ ِلى خش٘ ٍٞ ِشولـأّ وـ ا، ورل٤ لمً وع حذًذو

 .لبلأت اللٕخحن

 للخذاخل  و
و
ٜذ د٥ّ َزا االإضج ِلى جٙاِل خماسيّ خفب، خُث جفبذ الٝفُذة ظاخت

٢شٍّ  ت و٘ ُّ ّبّر ًِ وخذة وحذاه
ُ
احأّ الزي الشمضيّ والشٝافيّ، ح ا للؽّش الهىٍّ ذو ا ٘شٍ ل همىرحو

ّ
ت، وجمش

ُّذ ـُأت الّلاٜت بحن اللٕت، والاهخماء، والؤبذاُ ٌُ. 

ا واظّت للذساظت في  و
و
م٢ً الٝى٥ في الخخامُ ، بنّ َزا اللىن مً الؽّش االإضدوج ًٙخذ آ٘اٜ ًُ

ّٞ مضٍ عخد ا مً البدث في مجالَّث البلأت االإٝاسهت، والخىاؿّ اللٕىي، والخذاخل الشٝافي، وَ ذو

ٚ هٙعه ؤو في ججاسب ممازلت لمً الأدب الؤظلامأ االإؽترٟ
ّ
ً ؤخشي، ظىاء للمال  دواوٍ

 

 إبساش الإضافت العلميت
ىذ المىء 

ّ
ّذّ مً الذساظاث الىادسة التي ظل ٌُ ت لهزا البدث في ١ىهه  ُّ ل الؤلا٘ت الّلم

ّ
جخمش

ت في ؼّشٍ  ُّ ت والٙاسظ ُّ زٝافيّ مّاـش، مخجعّذ في –دًجيّ  ِلى ٌاَشة االإضج اللٕىي بحن الّشب

ذ ظاَم َزا البدث في ."ؤحىاط الجىاط"دًىان   :وٜ

التي جد٢م الخذاخل بحن اللٕخحن، وما ًيؽإ ِناا مً دلَّلَّث  كشف البُييت الأطلىبيّت والبلاغيّت

بت
ّ
ت مش٠ ُّ ىج ت وـ ُّ  .حمال

  corpus وجىبُٝه ِلى جإصيل المفهىم الىظسي للمصج اللغىي 
ّ
تؼّشي واٜعي بذٜ ُّ  .ت جدلُل

ا –في بلأت الؽّش الّشيأ فخح مجال بحث حدًد ًُّ ا خ ٙه امخذادو الٙاسسخي االإّاـش، بىـ

 .للترار الأديأ االإؽترٟ بحن الشٝا٘خحن

ت ؤن ج٣ىن  م٢ً للشىاثُت اللٕىٍّ ًُ ي وهىويّ ببشاص ٠ُٚ 
ّ
ْ  وطيلت حعبیر فن ولِعذ مجشّد جىىَ

عهم َزا الّمل في بزشاء  و .لٕىي ظىخي ٌُ ت االإٝاسهت والخىاؿّ بزل٤،  ُّ خٝل الذساظاث البلأ

 .الشٝافي في الأدب الؤظلامأ االإّاـش
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 اكتراحاث للبحىر المظخلبليت
 لٕجى دًىان 

و
ت  "ؤحىاط الجىاط"هٍشا ُّ بالترا٠ُب االإضدوحت والفىس البلأُت االإؽتر٠ت بحن الّشب

ؽحر 
ُ
ت، ًم٢ً للباخشحن ؤن ًخىظّّىا في مجالَّث مخّذّدة، و ُّ  :بلى ؤبشصَاوالٙاسظ

بحن اظخخذامُ  االإضج اللٕىي في ؼّش الدعتري وهمارج مؽاهات لذي ؼّشاء زىاثحي  دزاطت ملازهت

 .اللٕت في الّفىس العابٝت، ٠جلا٥ الذًً الشومأ ؤو بذٌْ الضمان الهمزاوأ

بحن اللٕخحن وجإزحرٍ في خلٞ الؤًٝاُ والاوسجامُ  االإىظُٝأ في  الصىحي والصسفيجدلُل االإضج 

 .االإضدوحتالىفىؿ 

التي ًخ٢شّس ٘ياا االإضج اللٕىي، ١الشىاء واالإذًذ، ؤو الح٢مت، ؤو  الأهماط المىضىعيّتجدبّْ 

ُٙت اللٕت في الخىاب  .الخفىّٗ، وجدلُل ِلاٜتاا بىٌ

يدساظت ؤزش َزا االإضج في 
ّ
لذي الٝاست الشىاجأ اللٕت، ومذي بظهامه في جىظُْ  حماليّاث الخلل

 .ؤ٘ٞ الخزوّٛ الأديأ

ٞ –ؼامل للترا٠ُب الّشبُت بلاغي–فهسض لغىي بِذاد  الٙاسظُت في الذًىان، مْ جفيُٙها و٘

ت ُّ ت والأظلىب ُّ اثٚ البلأ  .الىٌ

***** 
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The findings of study reveal that restriction of women in social 

domains are not rooted in Islam, but is primarily a result of 

structural and ideological constraints. The study concludes by 

presenting strategic measures, including reinterpretation of 

Islamic teachings, educational empowerment, media 

engagement, and institutional reforms, to strengthen women’s 

political role in promoting Islamic ethics and social services. 

This research emphasizes the inevitability of comprehensive and 

morally grounded political participation of women for 

sustainable social development in Pakistan. 
 
 

Key words: Politics, Ethics, Social Services, Pakistani Society, 

Parliament, Ms. Farakh Khan. 
 

1. Introduction  

Women are the architect of a society and they play a significant 

role in a society to make it flourish in all aspects. Islam not only 

encourages the women participation in the social development 

but it gives the right to lead the society in all aspects including 

politics, ethics and education. Islam inculcates the vision in 

women to play their impactful role for the betterment of society 

along with men as in the holy Quran Allah said in Surah Al-

Tauba ayat No. 71, ―The Believing men and women are allies 

of each other‖. 

Despite Islam stresses upon women participation in social 

activities, women in Pakistan seldom engaged in social reforms, 

activities and services. This study fills the research gap by 

adopting a problem oriented approach and linking it with 

Islamic ethical theory with existing women’s parliamentary and 

political practice. The study is significant as it provides both 

theoretical insight and practical policy implications for 

enhancing women’s role in promoting Islamic values and social 

services to humanity. 
 

2. Research Questions 

This study explores the answers of the following questions: 
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1. Why women’s role is inadequate in social powers and 

services in Pakistani society? 

2. Which guidelines Islamic teachings provides for women’s 

social, ethical and political roles? 

3. How the parliamentary role of Ms. Farakh khan demonstrates 

the Islamic ethics and concept of social service? 
 

3. Research Methodology 

This study is historical and descriptive and qualitative in nature. 

It used the textual analysis and case study approach. For the 

primary sources verses from Holy Quran, relevant hadiths, 

parliamentary debates, official committee records and interview 

were done. For secondary sources, scholarly books, journal 

articles and historical accounts related to women’s role in Islam 

and Pakistani society were consulted.  The case study method is 

used to analyze the parliamentary role of Ms. Farakh Khan as a 

representative example of ethical female leadership in formal 

political framework. 
 

4. The concept of Women in Islamic Social Framework 

Islam views services to humanity as an elevated form of worship 

that reflects moral consciousness and obedience to divine 

commands, rather than just a social duty. According to the 

teachings of Islam, social reform, justice, and public welfare are 

responsibilities assigned to both men and women, emphasizing 

collective moral responsibility. Therefore, ethical participation in 

society is guided by moral principles rather than gender. The 

active participation of women in parliamentary and public affairs 

represents a practical manifestation of the Islamic principle of 

Shūrā (consultation). The Qur’an explicitly highlights this 

principle in Surah Ash-Shūrā: “and whose affairs are conducted 

through mutual consultation among themselves.” (42:38) This 

verse establishes consultation as a foundational element of Islamic 

social and political order, without restricting it to a particular 

gender. Consequently, women’s involvement in decision-making 

processes aligns fully with Islamic ethical and social principles. 
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Islam recognizes men and women as having equal moral and 

social standing when it comes to the shared duty of societal 

reform (islah al-mujtama). The idea that women's involvement in 

public service, governance, and moral leadership is not only 

acceptable but also necessary for the collective moral correction 

and advancement of society is reinforced by the Qur'an's emphasis 

on their shared duty to uphold virtue and prevent wrongdoing. 

Islam describes ethical responsibilities without considering 

gender discrimination. In Islam the criteria for exaltation and 

reverence are fear from Allah Almighty, justice and good 

character. Islam provides women the right to play an active role 

in enjoining good and forbidding evil, i.e. Amr bil Ma’ruuf wa 

nahi an’il munkar, counselling (Shura) and social welfare. 

During the era of the Holy Prophet (PBUH), women played 

imperative roles in society i.e. religious, social and political 

roles. Serving humanity is considered equal to worship in 

Islamic ethical framework. The active role of women in poverty 

alleviation, promoting health and education and the 

establishment of social justice in society are according to the 

true spirit of Islamic teachings. 

Therefore, to restrict women to play key roles in society is 

against the ethical framework of Islamic teachings. Islamic 

ethical theory emphasizes the collective responsibilities (Fard-

e-Kafaya) of men and women for the wellbeing of society. 

Women as an active part of society, it is obligatory for them to 

do influential work for promotion justice, compassion and 

policy making. Islam does not restrict women from public 

engagement. Instead, it recognizes competence and moral 

integrity as the foundation of leadership. Therefore, restricting 

women from ethical and social roles contradicts Islamic moral 

framework and historical practice. 
 

5. Women’s Social Role in Islamic History 

In Islamic world, women have been a role model for the society 

as there is an example of Hazrat Khadija (RA), the very first 

woman and human being who became the strong support of the 
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Holy Prophet (PBUH) in the rise of Islam. Being decisive and a 

business lady, she is the epitome of women empowerment.
1
 

Then there is an example of Razia Sultana from South Asia, in 

the thirteenth century , the first female ruler, who had broken 

the myth that only male can be the ruler of a state. This thinking 

was prevailed in the patriarchal society subcontinent. 

In Mughal era (1526-1857), history witness the Noor Jahan, 

Queen of Jahangir (1607-1628), a powerful queen who had 

influence in the state’s affairs and was the real force/strength 

behind Emperor Jahangir. Even her name was inscribed on the 

coins and she also ruled in the absence of her husband when he 

was abducted by Mahabat Khan. She not only managed state’s 

affairs but she got her husband from Mahabat Khan, which all 

depicts her power to make impact. According to Ruby Lal, an 

Indian historian, she was everywhere.
2
 

In 20
th

 century, history witnesses the role of Abadi Begum 

known as Bi Amma, the mother of Ali Brothers, who had 

encouraged and motivated the Muslim women for the cause of 

Khilafat Movement. Beside this, Begum Molana Muhammad 

Ali Johar attended the All India Muslim League’s 27
th
annual 

session held in Lahore on 22
nd

 March to 24
th

 March 1940. She 

endorsed the Lahore Resolution passed by All India Muslim 

League.  The spirit of Bi Amma and Begum Molana 

Muhammad Ali Johar truly depicts the women activism in the 

first half of the twentieth century. 

During the struggle for Independence, it has been witnesses the 

role of Fatima Jinnah and Begum Ra’ana Liaqat Ali Khan who 

were playing the significant role in creating the eminent impact 

on Muslim women, and were inspiring and motivating the 

women to actively take part in the independence movement. 

Ladies like Begum Shaista Ikramullah and Jahan Ara 

Shahnawaz were the first women parliamentarians of the first 

constituent Assembly of Pakistan 1947-1954.
3

 All over again 

there is an instance of women empowerment, Benazir Bhutto 

who became the first female Prime Minister of the Muslim 
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world in 1988.
4

 Ms. Zobaida Jalal, a Parliamentarian from 

Balochistan has a lot of contributions in Educations
5
 and Social 

Welfare fields during Musharraf Era. She also had the portfolio 

of Defence Production in Imran Khan’s government (2018-

2022). She is the true illustration of Women Empowerment. 

There are also many other women in the Parliament of Pakistan 

who are truly contributing for the betterment of society. One of 

these socially active ladies is Ms. Farakh Khan who played her 

role -as a Parliamentarian- in social reforms and contributed so 

many services to society. 
 

6. Causes of Invisibility of Women in Pakistani Society 

From an Islamic perspective, women occupy a central position 

in the moral, educational, and social construction of society. 

Islam does not confine women’s contribution merely to the 

public sphere; rather, it recognizes their foundational role in 

shaping individuals, families, and ultimately the moral 

character of the community. Despite this, women’s social and 

political presence in Pakistani society is often described as 

invisible. One of the significant reasons for this perception lies 

in the misunderstanding and under-recognition of women’s 

natural and divinely entrusted responsibilities, particularly 

motherhood and wifehood, which are among the most 

influential social roles in Islam. 
 

6-1. Motherhood: First Institution of Moral and Social 

Development 

In Islam, motherhood is not viewed as a private or secondary 

responsibility; it is a noble and highly privileged social role 

with extensive implications for the moral health of society. The 

Qur’an explicitly acknowledges the sacrifices and elevated 

status of mothers: “And We have enjoined upon man goodness 

toward his parents. His mother carried him in weakness upon 

weakness…” (31:14) 

The earliest stage of human learning begins in the lap of the 

mother. Ethical values, religious consciousness, discipline, 
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compassion, and social behavior are first instilled through 

maternal guidance. Islamic scholarship consistently recognizes 

that the moral strength or weakness of a society is closely 

linked to the upbringing provided by mothers. For this reason, 

women often prioritize motherhood, devoting their time, 

emotional energy, and intellectual capacity to the nurturing and 

moral training of future generations. 

However, this vital contribution is rarely acknowledged as a 

formal social or ethical role. While women are actively shaping 

society at its roots, their work remains largely unrecognized in 

political and social metrics of participation. This lack of 

recognition contributes significantly to the perception of 

women’s invisibility, even though they are performing one of 

the most impactful forms of social service. 
 

6-2. Wifehood 

Wifehood in Islam is founded on the principles of partnership, 

mercy, and mutual responsibility. The Qur’an describes 

marriage as a relationship that ensures comfort and emotional 

balance: “And among His signs is that He created for you 

spouses from among yourselves so that you may find comfort in 

them, and He placed between you affection and mercy.” (30:21) 

Through wifehood, women play a decisive role in maintaining 

family stability, nurturing emotional well-being, and supporting 

ethical family life. A stable family unit serves as the 

cornerstone of a healthy society, and women’s contributions 

within this framework have deep social significance. In 

Pakistani society, many women consciously prioritize this 

responsibility, considering it a moral obligation rather than a 

limitation. 

However, similar to motherhood, wifehood is often excluded 

from the definition of social contribution. Cultural attitudes 

tend to measure participation only through visible public roles, 

while neglecting the formative influence women exercise 

within families. This narrow understanding reduces the 
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recognition of women’s societal impact and reinforces their 

perceived absence from social and political life. 

6-3. Natural Responsibilities and the Misrecognition of 

Social Roles 

Islam does not present women’s natural roles as obstacles to 

public or ethical engagement. Rather, it promotes balance 

between private responsibilities and collective welfare. The 

Qur’an emphasizes collective consultation and shared 

responsibility: “And those who conduct their affairs by mutual 

consultation among themselves.” (42:38) 

The challenge in Pakistani society is not that women prioritize 

motherhood and wifehood, but that these roles are not 

institutionally or socially acknowledged as meaningful 

contributions to societal development. As a result, women’s 

involvement remains underrepresented in formal political 

narratives, despite their substantial influence on moral 

education, social cohesion, and ethical continuity. The 

invisibility of women in Pakistani social and political life 

should not be attributed to their natural structure or divinely 

ordained responsibilities. Motherhood and wifehood are not 

limitations but essential social roles that form the ethical 

foundation of society. The real issue lies in the failure to 

recognize these roles as legitimate social contributions. An 

Islamic framework demands that women’s visible and invisible 

services alike be acknowledged as integral to moral governance 

and societal well-being. 

6-4. Patriarchal Social Structure 

Pakistani society is still under the shadow of patriarchal social 

structure where decisive power and authority belongs to men
6

. 

In patriarchal society, men dominate the key positions in 

society and women are taken as less capable of these positions 

as compare to men. Therefore in Pakistani society women 

remain invisible. Patriarchal social structure not only restricts 

women to participate in societal role but it discourages them 
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and creates sense of self-doubt and lack of confidence in them7. 

Consequently women remain far from decision making forum 

i.e. parliament and their role become less visible. Islam does not 

discriminate among men and women for ethical responsibility 

and social services. 
 

6-5. Cultural and Traditional Barriers 

In Pakistani society, there are some cultural and traditional 

concepts that are put on mantle of religious ritual and 

obligations. Due to these cultural norms and traditions, women 

participation in social roles is considered inappropriate and 

unlikeable. On the behalf of veil (Pardah), honor (Namus) and 

tradition (Riwayat) women are secluded from social and 

political process and social activities and the roots of this 

practice often lie in cultural norms and not in religious 

obligations and teachings. 

These cultural pressures are not merely theoretical concerns but 

are reflected in empirical findings regarding women’s lived 

experiences. A recent qualitative study on barriers to women’s 

political participation in Khyber Pakhtunkhwa reported that 

women are frequently judged through the lens of honor rather 

than capability, with community members suggesting that 

women’s public visibility brings shame to the family. 

Respondents described how these norms discourage women 

from speaking at public gatherings or seeking political roles, 

reinforcing the idea that politics is a man’s domain.
8 

Furthermore, nationwide data show that broader forms of 

gender-based violence, which are often justified in the name of 

honor and cultural propriety, are alarmingly prevalent. For 

example, approximately 1,000 women are killed annually in so-

called ―honor killings” across Pakistan, a practice rooted in 

cultural notions of namus, not Islamic law.
9
 National crime 

reports and health surveys also indicate that around 39–47 

percent of women experience physical or intimate partner 

violence at some point in their lives, contributing to an 
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environment of fear and insecurity that limits women’s mobility 

and public engagement.
10 

These cultural barriers make it difficult for women to act 

confidently and participate in social political processes actively. 

In this way, women’s social and ethical roles are not 

acknowledged in systematic way and they remain invisible on 

national arenas of power processes. 
 

6-6. Misinterpretation of Religious Teachings 

The partial and context-free interpretation of Islamic teachings 

is one of the significant causes of women’s invisibility in 

Pakistani society. At times, selected Qur’anic verses and Hadith 

are presented without their historical, textual, or jurisprudential 

context, leading to the misconception that Islam discourages or 

forbids women from participating in social, political, or 

leadership roles. Such interpretations not only misrepresent 

Islamic teachings but also contradict the historical practice of 

early Islam, where women actively participated in social, 

educational, and public affairs. 
One commonly misinterpreted Qur’anic verse is found in Surah 

al-Nisāʾ:“Men are caretakers (qawwamūn) of women…” (4:34). 

This verse is often interpreted to imply male superiority or 

exclusive authority over women in all aspects of life, including 

public and political leadership. Classical Islamic scholars, 

however, explain that qiwāmah refers specifically to family 

responsibility and financial obligation, not moral superiority or 

political dominance. The verse addresses household 

organization and does not restrict women from leadership, 

education, or public participation. Extending this verse to 

justify women’s exclusion from social and political roles is 

therefore a misapplication of the Qur’anic text. 

Another frequently misused narration is the Hadith reported in 

Sahih al-Bukhari: “A people who appoint a woman as their 

ruler will not prosper.”(Bukhari, Kitab al-Fitan).  

This Hadith is often cited to argue that Islam categorically 

prohibits women from political leadership. However, many 
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scholars have clarified that this narration was made in reference 

to a specific historical context, namely the Persian Empire’s 

political collapse under hereditary rule. Classical jurists such as 

Imam al-Tabari and contemporary scholars argue that this 

Hadith describes a particular circumstance, not a universal legal 

ruling. Using this narration as a blanket prohibition ignores the 

broader Islamic principles of justice, competence, and 

consultation (shūrā). 

Similarly, verses emphasizing modesty, such as: “And tell the 

believing women to lower their gaze and guard their 

modesty…” (24:31) are sometimes interpreted as endorsing the 

seclusion of women from public life. In reality, this verse 

promotes moral conduct and modest interaction, not social 

isolation. Islamic history demonstrates that women observed 

modesty while actively engaging in education, trade, public 

consultation, and even political discourse. 

In contrast to these misinterpretations, the Qur’an clearly 

affirms women’s collective moral and social responsibility: 

“The believing men and believing women are allies of one 

another. They enjoin what is right and forbid what is wrong…” 

(9:71). This verse explicitly establishes men and women as 

partners in social reform and ethical responsibility, leaving no 

basis for excluding women from public or leadership roles. 

The persistence of selective interpretations has contributed to a 

distorted religious narrative that marginalizes women’s 

contributions. Such interpretations are not rooted in Islamic 

doctrine but in cultural attitudes that seek religious justification 

for social exclusion. Correcting these misunderstandings 

through contextual and holistic interpretation of Islamic sources 

is essential for restoring women’s rightful visibility in social, 

ethical, and political life, as envisioned by Islam. 

The exemplary life of Prophet Hazrat Muhammad (PBUH) 

demonstrates that women were included in the consultative 

process. The Treaty of Ḥudaybiyyah provides a clear example 

where the Prophet accepted the counsel of Umm Salamah, which 

proved decisive in resolving a critical political situation
11

. 
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Women’s right to education and intellectual contribution is 

firmly established in Islamic teachings. The Prophet 

Muhammad stated: “Seeking knowledge is obligatory upon 

every Muslim.”
12

 Scholars agree that the term Muslim in this 

Hadith includes both men and women, affirming women’s right 

to education and scholarly participation.
13

 Historically, women 

such as Hazrat Āʾishah (RA) played a central role in 

transmitting Hadith and educating the Companions.
14

 

Islam also acknowledges women’s participation in social 

service and public welfare. During the Prophet’s time, women 

actively served the community by providing medical care, 

charitable support, and social assistance. Rufaydah al-

Aslamiyyah is a prominent example of a woman who organized 

medical care for the wounded during battles, demonstrating 

institutional social service led by women. 

Furthermore, Islam affirms women’s moral and spiritual agency 

in public life: “Whoever does righteous deeds, whether male or 

female, while being a believer— We shall grant them a good 

life.” (16:97) This verse establishes moral equality and 

reinforces that righteous action including social service and 

leadership is open to both genders. 

In light of these textual evidences, it becomes evident that Islam 

does not restrict women from social careers or public engagement. 

Rather, it is the cultural dominance of patriarchal interpretations, 

not Islamic teachings, that has marginalized women’s 

contributions. Reclaiming the authentic Islamic framework 

requires restoring women’s rightful place as active participants in 

social reform, ethical leadership, and service to humanity. 
 

G. Lack of Institutional Acknowledgement 

Another key factor for the invisibility of women in Pakistani 

society is that their contribution for the social justice and 

wellbeing of the society are less acknowledged and remain 

undocumented. There is a lack of institutional acknowledgment 

of the contribution of women. The contributions of women are 

not properly discussed in media and hence not encouraged. 
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Therefore, a misconception prevailed that women have 

secondary role in the better of society. 
 

H. Limited Representation in Political System 

Although women are allotted some reserved and general seats 

in provincial and national assemblies and senate of Pakistan, 

but their representation is symbolic
15

. Women parliamentarians 

has limited power for decision making, their suggestions are not 

taken seriously in parliament and they are considered only as 

number to maintain power balance of parliament make their 

role less relevant in national level political decision making 

process. This attitude makes women role less influential and 

discourage women to join politics. Although women 

parliamentarian can play a vital role in social justice, ethical 

laws framework and solution of public issues.   

According to the Constitution of Pakistan, there are 60 seats 

reserved for women in the National Assembly, which accounts 

for approximately 17.9 percent of the total 336 seats. In 

addition, the Senate has 17 seats reserved for women, and 

women occupy similar reserved positions in provincial 

assemblies—such as 66 in Punjab, 29 in Sindh, 22 in Khyber 

Pakhtunkhwa, and 11 in Balochistan as mandated to ensure 

their presence in legislative bodies.
16

 Despite these provisions, 

the overall representation of women remains low compared to 

their share of the population (over 48 percent)
17

, and only a 

small number win general seats, which carry greater decision-

making authority. For instance, recent analyses show that only 

about 12–16 women have won general seats in the National 

Assembly, with the remainder occupying reserved positions, 

resulting in an overall female presence of roughly 20–22 

percent in the lower house.
18

  Moreover, women’s political 

presence is often concentrated geographically, with a large 

share of reserved seat holders coming from a few major cities, 

leaving many districts and regions underrepresented.
19

 While 

women parliamentarians have the potential to contribute 

significantly to social justice, ethical law frameworks, and 
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public issue resolution, the structural norms and patriarchal 

culture within political parties and legislative institutions 

continue to constrain their effectiveness. Addressing this 

inequality requires reforms that emphasize substantive 

participation, equitable representation in general seats, and 

empowerment within parliamentary decision-making processes. 
 

7. Strategies for Strengthening Women’s Social, Political 

Role 

To strengthen women’s social, political role in society a 

comprehensive and multi-dimensional strategy is required. This 

strategy should address ideological, institutional, educational 

and political aspects in order to transform women’s 

participation from a symbolic representation to meaningful role 

in political leadership. This include: 
 

A. Educational Empowerment and Awareness of Moral 

Conscience 

Education is one of the basic means to strengthen women’s 

political role. Not only formal education but moral, social and 

political conscience should also be taught to women. Political 

and empowered role of women in Muslim history should be 

included in the curriculum. Leadership training programs, 

social awareness campaigns and political training can create 

sense of confidence, intellectual maturity, and ideological 

clarity and believe in themselves. In this way, women can play 

influential role in promoting Islamic ethics. 
 

B. True and Balanced Interpretation of Islamic Teachings 

The promotion of true and balanced interpretation of Islamic 

teachings is necessary for strengthening women’s role in promoting 

Islamic values and social services. According to holy Quran and 

Sunnah, women are given rights to adopt social responsibilities, 

counselling and serve the humanity. Religious scholars, religious 

and educational institutions must address basic Islamic teachings 

i.e. justice, equality, social welfare and social justice and under the 
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light of these basic concept make it imperative for women to 

participate in social and political process. 
 

C. Institutional Assistance and Reforms 

Institutional reforms and assistance is essential for the 

strengthening of women social and political roles. Political 

parties should appoint women in key offices and give them 

opportunities to participate in decision making process. Women 

should play key role in legislation process. Their reaching in 

parliament should open new horizon for them to prove their 

best abilities. Women participation in parliamentary standing 

committees and decision making process can be meaningful. In 

fact, women parliamentarians can bring revolutionary changes 

in poverty alleviation, health, education and social welfare.  
 

D. Recognition of Women’s Role 

In general, each and every person should recognize the vital 

role of women in the progress and development of society. 

Unless, we don’t believe in women’s active participation in 

social progress and development, women can’t acquire their 

real status. One of the most influential strategies can be to 

present successful women as role models. The women who are 

playing positive role according to Islamic ethics and are on 

powerful position can be a motivation for young girls. So, 

media, as a key role player in public narrative building should 

highlight women’s services and political leadership. In fact, 

social thinking about women politician can be altered through 

positive image and narrative creating in media and in this way 

the social status and the role of women can be recognized. 
 

8. Ms. Farakh Khan as a Practical Example 

The personality of Ms. Farakh khan can be a practical example 

of role model women who have rendered social services, 

promoted Islamic values as a parliamentarian. Surely, 

highlighting her role would be a practical example for women 

to participate in social and political activities. Ms. Farakh Khan 

has achieved the first ICCI Women Excellence Award 2023 
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confers by Islamabad Chamber of Commerce & Industry for the 

recognition of women for their contribution to the Economic 

Development of the country.
20

 

In fact, Ms. Farakh Khan is a female politician who joined 

politics with the passion to serve humanity.
21

She is a humble 

politician and she not only admits the qualities of opposition 

members but also acknowledges learning from them
22

. Her keen 

concern is about high inflation and is inspired to keep working 

for the people of her country. She always encourage the attitude 

of women parliamentarians
23

. 
 

A. Personal Life 

Ms. Farakh khan was born at Lahore. She got her early education 

from England, as her father (Colonel Muhammad Iqbal Malik) 

was posted there. She did her matriculation from Jehlum and 

Intermediate from Quetta. She completed her graduation after her 

marriage. She also got a chance to visit Kingdom of Saudi Arabia 

with her husband in 1980s. Later on she shifted to Islamabad and 

since then she is living in Islamabad.
24

 
 

B. Political Career 

She has been interested in social welfare activities since her 

childhood. While serving in an international NGO in Islamabad 

– that provides hostel to female employees – a conflict arises 

between Capital Development Authority (CDA) and the NGO. 

Ms. Farakh khan played the leading role for NGO and could 

convince Chairman of CDA to provide a place for hostel. This 

incident - First time - discouraged Ms. Farakh Khan to 

participate in social and political activities. 

In fact, she became confident that she has the ability to 

convince people while having eagerness for social welfare. 

Some prominent politicians also mentored and inspired her to 

enter into politics as it is a big arena to serve society. So she 

joined a well-known political party and became Central Senior 

Vice President of Women Wing.
25
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So, it could be claimed that Ms. Farakh Khan started her 

political career with a passion to serve community. She 

demonstrates her motive in following statement: ―When 

Chaudhary Shujaat asked me why I did not join a political party 

or politics, I replied that I believed in the rights of fellow 

human beings (Huqooq-ul-Ibad).He responded that politics 

itself is Huqooq-ul-Ibad. He explained that through politics, one 

gets a greater platform and a wider path to serve people, help 

them on a large scale, and protect their rights. His words deeply 

influenced me, and that moment became a turning point. 

Eventually, my husband and I decided to join politics with the 

intention of serving humanity.‖
26

 
 

C. Performance and Services as a Parliamentarian 

 Ms. Farakh Khan was elected as a Member of National 

Assembly of Pakistan in 2018. This time she became the 

member of Standing Committee on Poverty Alleviation and 

Social Safety Division in National Assembly of Pakistan in 

2018-2022. 

 She worked tirelessly to alleviate poverty in the country. In 

fact, she considers that Islam obligates politicians and rulers 

to help people and puts the responsibility upon state’s 

shoulders to take steps for the alleviation of poverty in the 

society. She also became a member of ―Standing Committee 

on Federal Education and professional Training‖ and played 

an active role in the meetings of the committee.  

 Again in 2024 Ms. Farakh Khan became the member of 

National Assembly of Pakistan and is currently a member of 

Standing Committee on National Health Services, 

Regulations and Coordination and actively attends all the 

meetings of the standing committee. 

 Ms. Farakh Khan is also a member on Standing Committee on 

Kashmir Affairs, Gilgit- Baltistan and States and Frontier 

Region Division.
27

 She is also an active member of Standing 
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Committee on Defence Production in National Assembly of 

Pakistan.
28

 

 She is also member of working council of the Women’s 

Parliamentary Caucus (WPC) that is a cross party forum for 

Women Parliamentarians of the Islamic Republic of 

Pakistan. The Women’s Parliamentary Caucus (WPC) was 

established to enhance women’s participations and 

engagement in all Parliamentary affairs.
29

 
 

9. Conclusion 
To conclude, Islam describes ethical responsibilities without 

considering gender discrimination. In Islam the criteria for 

exaltation and reverence are fear from Allah Almighty, justice 

and good character. Islam provides women the right to play an 

active role in Amr bil Ma’ruuf wa nahi an’il munkar, 

counselling (Shura) and social welfare. During the era of the 

Holy Prophet (PBUH) women played imperative roles in 

society i.e. religious, social and political roles. 

Serving humanity is considered equal to worship in Islamic 

ethical framework. The active role of women in poverty 

alleviation, promoting health and education and the 

establishment of social justice in society are according to the 

true spirit of Islamic teachings. Therefore, to restrict women to 

play key roles in society is against the ethical framework of 

Islamic teachings.  

Islamic ethical theory emphasizes the collective responsibilities 

(Fard-e-Kafaya) of men and women for the wellbeing of 

society. In this way, Ms. Farakh Khan is the true example of 

women empowerment who is actively taking part in the 

parliamentary duties assigned to her. Her role in parliament and 

politics is the reflection of the Islamic political thoughts and 

ideology in which leadership is not about power but the trust 

and serving the humanity are the basic tenets of politics.  

***** 
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Editorial 
 

 

The 70
th
 issue of the quarterly research journal ―Noor-e-Ma'rfat‖ 

is here. Its first article, titled 'An Analytical Study of the Factors 

of Production in the Context of Islamic Economic Education,' 

presents a comprehensive, analytical, and educational study of 

the factors of production in light of the economic teachings of 

Islam. The primary focus of the article is to highlight the divine 

nature of the fundamental resources of economic production and 

emphasize their full but appropriate use. According to the article, 

the proper and optimal utilization of God-given economic 

resources is a religious and moral responsibility of humans, and 

individuals are accountable for fulfilling this responsibility. The 

article also clarifies that -in the light of Islamic teachings- a 

person utilizes the means of economic production in such a way 

that results in moderation, self-sufficiency, and social welfare in 

his economic life. This paper presents, in the light of Islamic 

teachings, a framework of education through which a student can 

make the proper use of the means of production a part of his 

moral and monotheistic life. 

The second article of this issue, titled 'Rebuilding Islamic 

Civilization in the Modern Era: Challenges, Opportunities, and 

an Action Plan,' highlights the historical significance of Islamic 

civilization while examining the factors behind its decline. 

According to the author, on one hand, internal strife among 

Muslims, intellectual stagnation, and political deterioration, and 

on the other hand, the effects of the colonial era, pushed this 

great civilization into the valleys of decline. However, like every 

era, it is equally necessary today to revive this great civilization. 

The article also presents a comprehensive roadmap for the 

restoration of this civilization while examining the obstacles in 

the path of the revival of Islamic civilization. 

The third article in this issue, titled 'The Historical-Political 

Background of the Hadiths Narrated against the Qadariyyah 

up to 4
th

 Century,' examines the emergence and history of the  
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movement known as 'Qadariyyah.' According to the author, 

while this movement arose primarily as a reaction against the 

authoritarian policies of the rulers of the time, the authorities also 

took extensive and organized measures to limit its influence, 

which severely affected the corpus of Hadith formed in the first 

four centuries of Islamic history. Therefore, the conflict between 

the Qadariyyah and the Umayyad rulers essentially reflected an 

ideological and political struggle between the Qadariyyah's 

justice-oriented discourse and the coercive structure of the 

government, resulting in the distortion of Muslims’ Hadith 

heritage. If we wish to distinguish the authentic from the flawed 

in our Hadith heritage, we must take into account the history of 

the first four centuries. 

The fourth article of this issue, titled 'Blending the Two 

Languages as a Mechanism for Poetic Creativity: An Analytical 

Study with Practical Examples from the Collection 'Ajnas-ul 

Jinas‖,' examines the use of 'bilingual poetry' in the art of poetry 

by presenting verses from Mufti Muhammad Abbas Shustari's 

Divan "Ajnas al-Jinas" as examples. By showcasing samples of 

poetry created through the interplay of Persian and Arabic, this 

article demonstrates that if this art is employed with full skill, it 

not only enhances the aesthetic appeal of the poetry but also 

significantly strengthens its rhetorical impact. Additionally, this 

article affirms Mufti Muhammad Abbas Shustari's mastery in the 

art of poetry while demonstrating his command over Persian and 

Arabic, leaving a message for contemporary poets about how 

essential proficiency in multiple languages is for excellence in 

the art of poetry. 

The fifth article of this issue, titled ―The Role of Women’s 

Political Activity in Promoting Islamic Values and Services to 

Society: Ms. Farakh Khan-a Practical Example,‖ highlights the 

role of women in the preservation and promotion of Islamic 

values, as well as in providing social services. This article 

presents, in general, the socio-political services of some 

renowned women in the Islamic world, and, in particular, the 
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contributions of Ms. Farakh Khan in promoting Islamic values 

and her socio-political role in the Islamic Republic of Pakistan, 

emphasizing that Muslim women, while performing their family 

duties in the best possible manner, should not shy away from 

social and political activities. In fact, the article focuses on 

developing the inherent potential in women, which Allah has 

entrusted to them, in terms of promoting Islamic moral values 

and carrying out social services.  

Certainly, this issue of the journal ―Noor-e-Ma'rfat‖ will also 

bring the gift of knowledge and insight to those eager for 

learning and understanding. 

 
 

 

Editor “Noor-e-Ma'rfat”, 
 

Dr. Muhammad Hasnain. 
 
 

 

 
 



 

 

 

  

NATIONAL ADVISORY BOARD 

 

 

 

Dr. Humauoon Abbas 

Islamic Studies Department, Govt. College University, Faisalabad. 

Dr. Hafiz Tahir Islam  

Islamic Studies Department, Allama Iqbal Open University, Islamabad. 

Dr. Aafia Mehdi 

Islamic Studies Department, National University of Modern Languages, 
Islamabad. 

Dr. Syed Qandil Abbas                      

International Relations Department, Quaid-I-Azam International University, 
Islamabad. 

Dr. Zahid Ali Zahidi  

Islamic Studies Department, University of Karachi. 

Dr. Muhammad Riaz 

Islamic Studies Department, University of Baltistan, Skardu. 

Dr. Muhammad Shakir 

Psychology & Human Development Department, University of Bahawalpur. 

Dr. Muhammad Nadeem 

Ph.D. Education, Govt. Sadiq Egerton College Bahawalpur. 

Dr. Raziq Hussain 

International Relations Department, MY University, Islamabad. 
 

 
 

 
 

INTERNATIONAL ADVISORY BOARD 
 

 

Dr. Waris Matin Mazaheri. 

Islamic Studies Department, Jamia Hamdard, New Delhi, India. 

Dr. Syed Zawar Hussain Shah 

Ph. D. Quranic Sciences and Hadith, Anjuman-e-Hussani, Oslo, Norway. 

Dr. Syed Ammar Yaser Hamadani 

Ph.D Quran & Law, Al Mustafa International University Iran. 

Dr. Ghulam Raza Javidi 

History Department, Katum-un-Nabieen University, kabul, Afghanistan. 

Dr. Ghulam Jaber Hussain Mohammadi 

Ph.D. Quran & Educational Sciences, Almustafa International University, Iran. 

Dr. Ghulam Hussain Mir 

Ph. D. Comparative Hadith Sciences, Almustafa International University, Iran. 

Dr. Shahla Bakhtiari 

History Department, Alzahra University, Tehran, Iran. 

Dr. Faizan Jafar Ali 

Urdu & Persian Organization Pura Maroof Mau U.P. India. 
 
 

 



 

 

 

 
 

 
Editor-in-Chief & Publisher: 

Syed Hasnain Abbas Gardezi 
 

 

 

 
 

MANAGERIAL BOARD 

 
 

Editor: 

Dr. Muhammad Hasnain 

Director Noor Research & Development (Pvt.) Ltd. Islamabad. 
Asst. Editor: 

Dr. Nadeem Abbas Baloch 

Ph.D. Islamic Studies, National University of Modern Languages, Islamabad. 
Advisor to Editor: 

Dr. Sajid Ali Subhani 

Ph.D. Arabic literature, Jamia-tu-Raza Registered, Islamabad. 
Asst.Research Affairs: 

Dr. Muhammad Nazir Atlasi 

Ph.D. Quranic Sciences, Jamia-tu-Raza Registered, Islamabad. 
IT Supervisor: 

Dr. Zeeshan Ali 

Ph.D. Computer Sciences. 
IT Co-ordinator: 

Fahad Ubaid 

MS, Computer Sciences. 
 

 

EDITORIAL BOARD 

 

 

Dr. Hafiz Muhammad Sajjad 

Islamic Studies Department, Allama Iqbal Open University, Islamabad.  

Dr. Ayesha Rafique 

Islamic Studies Department, Gift University, Gujranwala. 

Dr. Abdul Basit Mujahid 

History Department, Allama Iqbal Open University, Islamabad. 

Dr. Syed Nisar Hussain Hamdani  

Ph.D. Economics, (Divine Economics), Chairman Hadi Institute 
Muzaffarabad AJK. 

Dr. Zulfiqar Ali 

History, The AIMS School and College, Islamabad. 

Dr. Roshan Ali 

Islamic Studies Department, IMCB, Islamabad. 

Dr. Ali Raza Tahir 

Philosophy Department, Minhaj University, Lahore. 

Dr. Karam Hussain Wadhoo 

Islamic Culture Department, Regional Directorate of Colleges, Larkana. 
 
 

M.A. Islamic Studies & Arabic Literature;  
Principal Jamia Al-Raza, Bara Kahu, Islamabad. 

 



 

 

 
 
 

 

 

 
 

 

 

    
 

 

 

Vol. 16  Issue: 4  Serial Issue: 70 

 

October to December 2025 (Rabi ul Sani to Jamadi ul Sani 1447 AH) 

 

 

Recognized in “Y” Category by 
 

 
 

Higher Education Commission, Pakistan 

 
Editor 

 

Dr. Muhammad Hasnain 
 

ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-1002-153X 
 

E-mail: noor.marfat@gmail.com  

 

 

Publisher: Noor Research and Development (Private          
    Limited) Bara Kahu, Islamabad.  

 

 
Publisher Syed Husnain Abbas Gardezi published from Noor Research and Development 

(Private Limited)  Office Bara Kahu after Printing from Pictorial Printers, (Pvt) Ltd. 21, I &T 

Centre, Abpara (Islamabad). 

 
 

Registration Fee: Pakistan, India: PKR:1500; Middle East: $70; Europe, America, Canada: $150 

 
 

 

 

 

 



 

 

  

 

 

 



 

 

 


